امعان النظر فی منهج ادعیاء السلفية المعاصرة ۷ 


َعَبليس ,هوييي عا 


د عصرسلفي دعوه کوونکو تګلارې ته ژوره کتنه 


۰ 
سب 
: په ْ( 


« 
مچؤسستة العزائم 


شوال ٤٤٤٧١‏ ھ ق 
الطبعة الأول 


د ه4 واا 


7 


: ۶ 

٩ 

خپی مپېې یادوْ لی نییستوویښدتواووویسویَاوَومېووومهنونویترمووځویویتښوووروسشومتوویسوووږوویېوووسَنهوسوههَرَونهفَویمشه ومو هننن ١‏ 
- پ ن0 


ر 
الة توفيق الله | ۳ 


ِ : ۹" 

د حاکمیت د موضوع اقغنستء وممییمسسسیمقشسنووفصفویحږسومسشسسوفشسنفورسووشیشوهنممه٣١خفانیوي ٢‏ 

ژوند د چا حاکمیت اریکه: ٢٢‏ 
د ژوند د چارو سره د : : ۱۶٣‏ ١خخ١١۶7آ۷»۱۶(|س1#۴ېا ۷1‏ سصصسس۵سشف 4 ما 


د دین د مۀ ه د حاکمیت اړیکه: 0 
ین م سر. سا ۸۶ ۳١۳٩٨٩٨۶۷۷٧/٧29۴۴۴۴۴۴۱۴۶۴۴۳۴۴ظ۳9۵س9سضصس٢صآص##آآ(آ#چ##١۹۹#7۴۱۷چسچ|‏ ۹۹ ۴ 11١١۳١١۳‏ 


ه تل حاکمیت اریکه: ٢٢۲‏ 
د دنو سره د : د دیمممممممممدنمنهممنههوههنونموو وووهمممممو همه مهوم مهو هنمو ووهومهممونوووو 
# اظ 
: 
0 
"لا اله الا الله" حاکمیت اریکه ۳٢‏ 
لله هٌ 
د ا(له || سره د ٤ : ٢‏ فومممممممممممههنهمههموهمهمهمموومو ووومومووهوممموومهوهمهههنوموهونو ووهوهمهمهوهوووو 
؟: 
الله" حاکمیت اریکه (ر۳ 
محمد لله ٌ 

د رسول سره د ٢‏ : یمهم مهه ومومو ووووممو همو همهو ومو ومومو هوه مهوومووو 
١ ‌ ۱ :‏ کا ۰ م 

د د سرطونبو سره د کمیت : ٣٢‏ رر لللللپلللسملکممڅپششسلپشپپشھ۱ھى۰ل٠لىھڅګ‏ ګھ2ے.‫‪ے‪«ے|س|سصسصش 0 و9ر9ھشھش شششچشپڅپپژشچش"شسش"سشش١۳۸ش۸(۸‏ 

: 

: له ډؤلونذ حاکمیت اریکه: ۳۵ 

د توحيد له ډولونو سره د : ۸ 2202066 /۱نغظطغطظغطګ۴ګڅچ هدهدهښ١سځځچج۴«١«۶«#١-١۳-صس٥(9ل(اااآ‏ سسشش پا 

توحيد -َ حاکمیت اریکه: 
۰ ز00 

: الاسماء وا فا حاکمت ا| یکه: ۹ 

د توحيد ,وو ت سره د :  ۴#۴"۴۴۱۷٩۷۶۴۶۴۶۶۷٨۸۸۸۸٣‏ ۳ ظ 447۸۴۸6 


١ :‏ اِ1' حاکمیت اریکه: ۵ه 
مسئله: ده مرتد حاکمان مکفره ګناه کی اخته د ۹ 
٨:‏ .‫ 


. ۰. د‎ ٠ 
7 تکفبرالنو. وا معین. 1)0۸۸ ۸.۹.۱۸ .4ل ھ 19س(((٩7---4-----4472 4 ۶#44۸۸۸٢!3۶؛٨1٨3۸14٨3٨4٨334٨4343 د‎ 
څ‎ 4 
۹ ن تکفبر په | فو فتواوې او عبارتونه:‎ 
4 4424۸4٢سس‎ ششضلللیچیلیټیلیلیپیګڅرخڅ|ھزړزښمھ1رٍرم٢ د معین ه د وې او‎ 
رڅ رپ بٍ ر‎ 
٠١١ ئی ځوا‎ ١ د‎ 
نز‎ ۴۶۳۶۳٠٠۰۰۰۰۰۰۰۰۰۰۰۰۰ . یوه شمه او د هګ خو اب‎ 
: 
۱.۵ سا ال په نز انم د تکفبر:‎ 
ر برد مو څ‎ 
: 


اا غه 4 4 ۰ ۱: ۱ 
د نه: ۲ 
حخپی مھاب او خو الو لا ٠٠٠٠٠٠۰‏ 
4٨ :‏ 


٩ 
۲ اوله شمېه:‎ 
۱ ٢ و شهه: ۸ "۴ ۴ځڅآآ۴۴۴ ۶ 28۴۹ ۴ شځ۸س تا‎ 
٣ دمه تْ‎ 
دو ها ئ؛ مه ههه ههه همهم قووههوهوهووهووهوهههنهوهمهمموښښو وووههمههوهمهموهموهموووهههووونمو ووووهووهووهوههوههوهمووجو‎ 
۷. 


1 
دمه د :ٌ 
در شهه: رھ ۱2۸۸ ۵ش۵ش۵ش۶۳٩١۸٨۸لللللل1نسس۴سسس۸سګکللللزرل۰۰٠٥‏ ۱ رک۳۳-(ر-رر(درد١ردرر١١.ل ٨‏ 4ش.شس.4 


عد : یا : : 
کافرله تکفر څخ ۳ 
: 


کافر تکۀ ازې ترعلماء الکباررابند نه ٣۳‏ 
د خاهر يوازې تر ء باررابند نه دی سءمممهم۸۸م۸٠۸٠۸٠۸٠٠٠٠٠٠٠٠٠۵ې۵۵‏ ونو 
: : رِ 
.۰ ء 
فائدة: انھ التکفبر عند أهل السنة والجماعة ٧‏ 
: 
ټَ 
:٨‏ : 
د د انم: ۱١١‏ 
مو لع: وویم مه مه همهو همهنمهوونو وقوهووښموهمهووهمهمهووموههموههونهنښو وووهمهمویموووه مهوم ومومو وو همهو مهمهمهوومووو 
څ 
٨ ۹ 7‏ 
د معغبره مو لع: ومم منم هښ وه هنوو ووومموهمموهوهمموهمهوهمووونموهونو وووهمویوموهوهوموهوم ومو هوهو همه مهوهههوومووو 
: 
تکف ریه | جتئه ووا ٩٩‏ 
په اړه د مرج ووا ټول ۰٠٠٠٠٠٠٠٠٠۰۰۰۰۰۰۰۰۰م۲م۶م۶م۶م۶۶۶۶۶۶۶۶۶‏ 
څ 
ب 
د تکۀ تلی په اره ځیغی ارىن | ب ۱۵۲ 
په اړ. حیې سن اکخېول ...میسق ونو 
څ ړظ 
: 
خلاصبة القول: ۱۵۵ 
صحصجه 7 ۴۴۴۳۴۳۳""ګ#۴۴۴۴۴۴۴۴م"۴م"۴۴۴۴١۴١۴١۴١۴١۴١۴١١١١١ر١١ردددردل‏ للتتتککۍ.ش.شځشځش۷.ه.ه.ششتش-شتشششش؛ چ۴۹١۸س۸س١۹۹١مجچس-۴١20ش!.(|له۸‏ 
.۰ ر 
: السلف ق ت ږ الله ۵ه 
منهج ق يم شرع 29۸77٢‏ ل ! ۳۱۱ ھچھھھګھګګګګ۴ل0ل9صھشطظھ۴ ۴ ۴ 90۴ 0 ؛(۱ئسش) 
شښعی قانون ته د ذ ۱۵۸ 
َ ۲ 
الف يا : استحلال ق ۵۹ 
.په باب د د ايا زك٠ ۰۰۰۰۰۰۰۰۰۰۰۰۰۰۰۰۰۰٠۰‏ ۶۶۶۶۶۶۶۶۶۶ 
: 
ظا څرګند) فسا باط : فسا ۱١‏ 
ب . طاهر(حرد د په د عميدوىی د دليل دی . 000۶٠٠٠٠۰۰۰۰٠۰۰‏ 
ً ِ 
فره اوغ فره ګناه ترمنځ توىېرلاز ۱٨۸‏ 
مه د هد اوغيره ۵ ۵ بپرمج بو یر زم ذاي. ٠‏ م۹٠م6۸م٩6ممم۸مهؤ‌١‌‌ه‏ ومومو 
٤‏ : : 
پ 


با : : 
۰ 
4 : - از ۰ : په - ١ ١‏ په َّ: ده په 
ذ . د وضعی قوانينو حا ن مرتد دی تردې که څوک د جحود او قیدونو ته هم 
0-5٣ ..‏ - : 
اعتبا /۸ ۱۸ 
باروزکوی.۰٠٠٠٠٠٠٠٠٠٨١٨٩٨ی٩ا٨٩٩۳٩۸٩60۸۸۸6۴6ؤأؤؤأّّّ(ْ١((١١‏ نونمم وههممممممو ههوو 


وضعي قانون ته فیصبله وړل پرته له استحلال اوجحود کفردی ۱۹۰٠٠٠٠٠٠٠۰...‏ 
طاغوت ته د في د حراموا ی یا نه وړلو لاملونه. ٠٠٠٠٠٠٠۳۳۳۴۴۴۴۳۴۴۲۴۲٠٠٠٠٠٠٠٠٠٠٠‏ د1 


َ قانون حا ۲١٢ : ١‏ 
: 
تَ 


:۱ ۱ ۱ ۳ ٧ . ٠ ۰ 
َ .1 


۹ 


وضعي قانون حاکم د پنځه لاملونوله امله کافردی جې بیان بې په دې ډؤل دی: ........... ١١٢‏ 


: 
سازی کول). مکمسفوشمنی سیر سفن ووو ویشسخهورووشفنوحس هههل 
ت 


د هغه علماوو فتواوې جچې د ابن کثیرفتوه بې د دې زمانې په حاکمانو تطبیق کړې ده......-٢۲۲٧‏ 


امعان النظر غی منهج ادعیاء السلفية المعاصرة 


په هغه چا رد چې د یت حکم تراعتقاد خاص کوي. 97000040434333٨‏ 
د طاعت مکفره اوغیر مکفره ترمنځ تویير. و 4 نه ۹ تت تت ٧٣١٢٢‏ 
وضعي قانون حاکم د کفر دویم لامل: التحریم والتحليل (له ځانه شیان حرامول حلالول). 
و١11‏ "417744438323230 7 
د هغه چا په اړه د علماوو اقوال چې له ځانه یو شی حلالوي یا بې حراموي. و ٨‏ 
د وضعي قانون حاکم د کفر دریم لامل: ت وي الکافرین (د کافر انو سره تولّي کول). ٢ک ٣‏ 
د وضعي قانون حاکم د کفر څلورم لامل: اتخاذ دین غير الاسلام (له اسلام پرته بل دین 
اختیارول). موه هبه هوه وهه اَمَو د۱2 
د وضعي قانون حاکم د کفرپنځم لامل: عدم الحکم بما أنزل الله (د الله تعا ی په قانون فیصله 
نه کول). او دا پنځو مباحثو ته مشتمل دی. 444-٢٢‏ رھ ھهظھظھهھ7- څک تث ثت تت ۷ه 
اول مبحث: د سورة مائده د "ومن لُمْ يَحَْكُم بِمآ رل الله فَأُولْئِكَ هُمُْ الْكَفِرُونَء آیتونو شان 
نزول. (7دم٧ل٧پ-فھخ0-2-0-2٨5--0220-٨-٢0٢100-20د0771‏ 1 
د ایت اول شان نزول په دې ډؤل دی: ٩ ٨٧0‏ 7 7733343737 1741 و 
د اآیت دویم شان نزول: ٢۸4» ٨‏ ٢ه‏ 
راجح شان نزول اووجوه د ترجیح. هد دروندده دود ردو ددد نوی ردو دوس واوو ووه هدې نننوو ان 1 
د هودوهغه کړنې چې له امله بې تکفیرشوي دي. رکهمههوهاګه ووه ۱2 
په هودو د شریعت د احکامو د تغیربواعث. "3'3٨4٨37"'33٨‏ 001/07 
د دې زمانې د طاغوتي حاکمانو کړنې او د جودو د کړنو سره بې پرتله وا ی. 77 7-- - ھت 7 000 
د موجوده حاکمانو کفرله هغومودو څخه زیات دی چې په اړه بې آيتونه نازل شوي دي. ٨۸٢‏ 
دویم مبحث: د سورة مائده د ایت حکم عام دی یوازې تراهل کتابو خاص نه دی. ٢٢٢٣۶‏ 
د یوې شبږېې ځواب. "7-147417-7۸-7 2 
دریم مبحث: د سورة مائدة په آیتونو ې د کفرنه مراد کفراکبردی. 47433330 7و 
اول دلیل: دلالة ظاهرالآیة. دلالت د ظاهرد آیت. عهوفسشمسسنمرمظوقمم رفیی٣سسقششسس‏ نه ۵ ۲٩٢‏ 
دویم دلیل: دلالة عرف الشارع. 0 ص0۱۸ -ې0-ه-هک5کک کت ھت ھت 7 وا 


1204١ 
۹ در دلیل: دلالة اللغه‎ 
ے ځکځتکق4۷۱|۱ لاك پا‎ -۹٩۹٩-٩9٩۱9٢9۱9۱١- 7-8" ۱١۱ ص؟۶ھ۴8؟9نل۱٨/؟۶9۶9۶٩۶۳٢٨٨١١١١٢١١سل۳سل۳ل۳ز۳۴آ‎ #77۳٨ ١١١١١١١۳١١١١١س١س١/۳١۴١تل٨ل۸۳(/۸/‎ ۰ دم پل.‎ 


اوله وجه: تعرف الکضرب (آل). "7-4-4744 وړ ٢‏ 
دويمه وجه د دلالت لغوي: په صیغې د اسم سره بې ورله د کفرنه تعبيرکړی دی. ٢"‏ د يچ 
- نو 2 يدو 


دریمه وجه د دلالت لغوي: تعبير د کفرنه بې په جمله شرطیه سره کړی چې په جواب شرط 


1 ! : 
ی مبتدا او خبردواړه معرفه راوړی دی. 0/0/۷/۷۶9۶/٨/۶4۶4١۶ ٨‏ 44444422 
ې هم : ي دي 
خ لالت لغوی: مبتدا ئی د اسم اشا : ۳٣‏ 
مه وجه د د ى: مبتدا ىى په صيعی د سم رې سره د ی. 7 
٩7‏ و . اه ۳ 7 2 
قا قا۰ غه د اک : : هن دګ ند ووک ٤‏ : 
عده: د ګران وحدیث د نصوصو په فهم ې د عریوله فهم څخه خلاف کول د انحراف او 
: 7 ٍ ۳ 
ګمراهۍ سبب دی . ووهسهنمنمهوانسهرشوشنووفوروس٣ر٣هشقوهوومتوخوتختففقهوشموشظموورششوواویتنطنهنشهروکه‏ هوا )۱ ۱٢٣‏ 
: 
8۹ . تا ٤‏ و اب ماد په .۰ 
ملګب-ف- 
: :د صبحابه وو. بعینو په تفسبر سره په ایت د ئده کې د کفرنه مراد کبېرکفر 
دی. وَمهه کو ههه هډه مهو مهه ودې ادم هکو ههه ههام به هوه وله هرموه همهو دوب مرم مدريريَرمَيان نه ههه ٨٢ ٨٢‏ 
د النّه قان ن حاکمول د ټولو دینونواتفاق خبره ده 0 
نون ټولودینونواتفاقي خبره ده . ١ل (٥‏ ۱۰١١١١13ؤ1‏ أ سش۵س تا 


پنځم مبحث: د وضعي قانون حاکم په کفرد امت اجماع ده او دا په شپږووجو سره ده..٣۳۳‏ 
اوله اجماع: د هغه چا په کفرجې د شریعت خلاف قانون وضعه کوي. 7777٧‏ 70 0و 
دویمه اجماع: د هغه چا په کفر جې په طريقه د امتناع اواستکبارد شریعت احکام رد کوي. 
که څه هم یو حکم هم وي. "43333 8٢‏ 
دریمه اجماع: د هغه چا په کفرجې يوحرام شی حلال وګڼي اوحلال حرام وګني که څه هم یوه 
مسئله هم وي. اعکظو ووا اډ هدو ووا کور هروا هنکوا نوی و خوکجمووکه هوې مهیر مووک ٨۳۰۳٢‏ 
څلورمه اجماع: د هغه چا په کفر جې د مودو نصاراوو او نورو کافر انو سره موالات کوي که 
څه هم د قانون په تحکیم کې ورسره موالات کوي او په اسلامي علاقو د هغوی پلیت قانون 


نافذوي چې دا هم له موالات مکفره څخه دی هغه چې په اړه بې د علماوواجماع ده........۳۵۱ 
پنځمه اجماع: د هغه چا په کفر جې د الله تعا ی په اسماء صفاتو کي سره له پوهي؛ الحاد. 
تحریف اوتأویل کوي 0٨3848٨٩624۵ 4 44۸١‏ 0و 


4 ظَ ته ز ةّ ماد 8 ن٠‏ : , ۰ ےا ١‏ بَ 
مع-ت- 

شپږم مبحث: په ایتونو د سورة مائده ې د بن عباس د اثرنه په کفردون کفرسره استدلال 
پک 

س بې رد. نوی وره نه رری مود ومو دپ دهته نم دوونه تد شه ودنا ونتنمدری دت ووه وا۳۵ 
۹ "" " 

د اثرد ابن عباس کفردون کفر تحقیق. وا ۱۵ 
بَعف أُثْرا "ولیس کمن کفربالله واليوم الآخر. وىکذا وکذا".من ناحية الست 

ضعف أثرابن عباس ولد : بالله واليوم الخر ود و .من ناحية السند و 


د روایت: بالکفر الدی تذ ن البه. یا کضر دون کۀ ۳٢‏ 
ویم لاساْ یی ل الیيه. ولك ۱۱۴۷۷۷۷۱۸۱٢‏ ١۸ش|.)س‏ 
7 ۳ ۳ .۰ س 

د یه ړه د ء یت جرحه. ٧٠‏ 4 55-77-04۸4 7و 

َ 


و به بک به 

د د دغه د د 

ىمه وجه د ضعف: عنعن سفیان بن عیلنة ۳۱١‏ 
دو و د صضعکف: ّ1, بن عب ۳ ۳۳۳۳هل ت س۵۲۱شڅږرڅ۵څحڅ2څ2څ۸.۸.-هښ تا 

٠ 
8 
۳١٣٢ ث: دغه اد تن له ا,رخه شښعبه‎ 
8# 


او د د يبنخه 9 اخم فڅددمبښیمقښمممموممموههومموهوووومووو ووووووووهېووووووووووووووووووووووو وووووووووویمووووومووووووپوووووپووووووووو ١‏ 1/1 
ی‌ و 


ابن عباس ته منسوب د"کفردون کفر 
د ابن عباس اثر"کفردون کفر' 


د خوارجوپه رد ې دی. د سورة ماندې د آیتونو تفسيرنه دی. 


۳٣ د‎ ٨ - ٠ 
۹ / فقه : د‎ 
د فتوی لپاره شرط دک سی سنجمه ههوو‎ 
وک‎ 
۲ له قرا ث اواجما هبجاق : که څ‎ 
: : : : 
٩٩ قران. حدیث اواجماع وروسته د قول حجت نه دی که څه هم صحاي هم وي.‎ 
و په کت چ‎ 
۳ :۱ ٨ ت0‎ ٢ : : ع د‎ 1 
ٍ ً 

-7 : ۰ ِ ٍ . ٨ ۰. 

د مرتد حا ه ګناه به د غېر ه ګنا ه نی پرتله کېدای. ۸٠٠٠٠٠٠٠٠٠٠٠٠٠٠٠٠٠۰‏ 
. »‌ 7 : 
ٍ 

تقنان ١‏ ته له استحلا : ۳ 
نفين د حرامو پره لما مه د د دو ده دد د د د د و 

1 ٨ 1 

-8 .۰ َ: . و .۰ - وو بب 

یوه غیر ه ګناه د قانون په توګه د چا سره منل او تابعداري ىى کول د طاعت شرک دی. 
٧ ً . 7‏ . ۷ - 

الات مستله ۳۳۵ 
د موا هب و ومهم همهن هههن مهههمموهموښوو فووومووموهوممهووهمهمهو ووو وووموو ههوو ومومو ووومووهمهمهووهووو 

۳۵۸ ١ مات‎ 

۰٠ ۰٠ 7 

تد حا او طاعت نشته ۳۸ 
د مرند سمع وطاعت ٢۴۷»۸»۶»۳##ام۴١١۸۷س‏ ۹څ۳2.)هس تا 

تدو حاکمانو په خلاف خ فرض ٢م‏ 

٤ ٍ 


: 


) 


ه ځ ځا 
۳ 
طاغوتی نظا ته د ۵ 
ِ : 
طاغوتی حاکمان ذ : ے 
موجوده طاغوتی ن جهمیه وونه په کفری 8ګګ۱۳۳9-ې ښ‪ ھشھ ۸۴۸7۱77س). 0 0۸ 
ک ّپ ؟ -۷ 


4 د 
ننو څ ٩‏ 
د هتنو څخه ډډه دوو ددد۰ددددودودانهودفه دو ېدمل دده دوو دددمدء۵دد۶ددو نیو ودن دوا دفد ددد دودغندفیژودندونونیوددغو دغه دوه دق ديد ده ده 


انتخاباتو ې برخه اخستل کفز دی. ١0٩٩٩۶٩٩٩۶٩۶٩۶٩ ٠٠٠٠٠٠٠٠٠٠٠۰‏ 
: 
١‏ ۹ - هی په - له ء . 5ؤ د 
ډيموکراسي . قومیت . وطنیت... د بدعت مکفره له ډؤلونو څخه دي. ۵۳٩۹ ۰۰٠٠٠۰٠..٠.......‏ 
د استشېادی اوانغما ىد په اره دفعه د ۵۵۱ 


: 1 


: 
۰ مه وو 
وطن پرستی لوی طاغوت 2٩ 0 037" "7٨١٨‏ 
تط ٍِ 
د انم امتفق عليه رسای د بحث لاندی ن شوو مسایلو خ نتلیيجه: ۹ه 
:8 ِ ې نپ يس 
: 


دا و يف 


اسا امعان النظر في منهج ادعياء السلفية المعاصرهة ما ٤‏ 
بک 


لو 

مقدمه 
یضلله فلا هادي له. وآشهد آن لا له الا الله وحده لا شريك له. 
وأشهد ان محمداً عبده ورسوله صلی الله علیه وعلی آله وصحبه 
وسلم تسليماً کثبراً اما بعد: فقد قال الله عز وجل: وَم ِّشَاقِقِ 
لول ص بَغْر به لای وَيََّي عَْرِ يي الُؤُمِنِينَ 
وله ماد کول وَنُضْلِ : و هنم وَسَاعَش مَمِبرا شو رَةالِيْسَاء: .٥٥١‏ 

وعَنْ عَوْفٍ بُنِ مَالِكٍ قَالَ :ال رَسُولْ الله صبَلَى الله عَلَيْه وَسَل . 
افَْرَقَتْ الَْبُوُ عَلّی ِحْدَی وَسَبُعينَ فِرْقَة فُوَاحِدَة في الْجَنَّةِ وَسَبْعُونَ 
في النَار وَافتَرِقَتْ النْصَارِی عَلى ثِنْنَْنٍ وَسَبِْينَ فِرِقَةً فاِحْدَی 
وَسَبْحُونَ في النَّرِوَوَاحِدَةُف اْجَنَّةِوالّدِي نَفْسُْ مُحَمَدٍ بيده لَتَفْتقَنَ 
مي عَلَى ثلاكٍ وَسَبعنَ فِرْقَةً وَاحِدَةٌ في الْجَنَّةِ وَثِنْقَانِ وَسَبُعُونَ في 
النَّارقيل يا رَشول الله مَنْ هُمْ قَالً الْجَمَاعَةُ ِابن ماجة: ۱۳٣۸۲‏ وفي 
روایة: ما انا عَلَّيه واّصحابي. والحدیث حسن بشواهده. 

د علماوو په جامه کی راښکاره شوي ځینی عملاء چې د 
غواړي؛ خپل فاسده افکار د سلفو په منهج سره تعبیروي» که څه 


هم له دغو عملاو څخه ځینې د سلفو سره د ايمان په تعریف کې 
د توافق دعوه هم کوي خو په حقيقت او عملي تطبیق کې ورسره 
مخالف او په ډېری اصولو کې مرجئه او جهمیه ؤ پسې تللي دي. 
دغه ناکاره گمراه شوي علماء چې خپل ځانونه د سلفیانو په نوم 
نوموي؛ په حقيقت کې سلفيان نه بلکې د دې زمانې مرجئه او د 
مشرکو طواغیتو غلامان دي» دوی د سلفیت نوم یوازې د هغه چا 
لپاره د شعار په توگه کاروي څوک چې په ځینو معلومو شعائرو 
کې د سلفو په اقتداء بسنه کوي که څه هم په نورو ډېری اصولو 
کې ترې خلاف وي» خو داسې نه ده» د سلفو منهج او تگلاره 
ډېره روښانه ده او له هېچا پټه نه ده» د دغه حق منهج لپاره د دین 
امامانو خپل سر» مال او وینه قربان کړې» جېلونو ته تللي خو د 
وخت طواغیتو او نورو گمراه ډلو ته نه دي تسلیم شوي» په دین 
یې معامله نه ده کړې او نه یې هم منهج تحریف کړی» بلکې د 
حق دښمنانو ته یې غاښ ماتوونکی ځواب ورکړۍیۍ» او دا لړۍ به 
تر قیامته جاري وي ځکه نبي عليه السلام فرمایلي دي: لا تَرَالُ 
طَائَِةُ مِنْ اَم قَائِمَۀ بَِمْرالله لايَضْرُهُمْ مَنْ خَدَنَپُمْ أَوْحَانَفَپُمْ حَی 
َأتِيِ أَمْراللِّ وَهُمْ ظَاهِرُونَ عَلّى النَّاسِ ٌرواه مسلم: .٥٥٥٣٢‏ 


ای امعان النظر في منهج ادعیاء السلفیة المعاصرة حا دا 


,1 
عراا يي 
/ . 


٠ هی‎ 

ر 
ژباره: زما له امت څخه به هميشه يوه ډله د الله تعالی په 
حکم کلکه پاتې وي» هغه څوک به ورته ضرر نه شي رسولی چې 
د دوی مدد پرېږدي یا یې خلاف کوي تر دې چې د الله تعالی 
امر (قیامت) راشي په داسې حال کې چې دوی به په خلکو غالب 
وي. 

نو په همدې اساس غواړو چې د دې زمانې د ځينې ناکاره 
علماوو له خوا نشر شوې يوه رساله چې د "٠لمنهج‏ البتفق 
عليه" په نوم ده؛ د بحث او څېړنې لاندې ونیسو دغه رساله 
چې د پاکستان خیبر پختون خواه د اهل حديثو شوری ته 
منسوب علماوو چې نومونه او شصتونه یې په یادې رساله کې 
موجود دي؛ له موافقې وروسته د ابو عمر عبد العزیز نورستاني 
په لاس د ديني مدارسو تعلیمي نصاب لپاره ترتيب شوې او نشر 
شوې ده؛ ځيني منحرفو عقایدو او اصولو ته په کې د سلفي 
منهج نوم ورکړل شوی او دا هڅه په کې شوې چې د سلفو پاک 
منهج د عصر مرجئه. جهميه او د آل سلول د بچو په گنده څېرو 
کې راڅرگند کړي. نو له همدې امله اړینه وه چې د سلفو منهج 
څخه دفاع وکړو او د هغوی صحيح عقیده خلکو ته روښانه 


٨ 1‏ 
و جه ٠د‏ اا 


9 
کړو او هم د دغو تش په نوم سلفیانو له پلیتو عقایدو څخه پرده 
پورته کړو باذن الله. 


ځیني مهمې یادونې 
مونږ په خپلو لیکلو کې د راروانو خبرو د اهتمام هڅه 
کړی: 


١‏ د کتاب متن راوړل او بیا یې شرعي تحليل کول. 
۲ د یاد کتاب خطا مسایل په قران» حدیث د امت په 
اجماع او د سلفو په صحيح فهم سره ردول. 


٣۳‏ د موجوده عصر د ځینو هغو علماوو اقوال پيش 
(وړاندې) کول چې سلفي عقیدې ته منسوب دي او دوی يې 
خپل مشران گڼي» که څه هم په دغو علماوو کې به ځینو دوه 
مخې پالیسي اختیار کړي وي او په حق منهج به تر اخره کلک 
نه وي پاتې شوي. خو د قول ذکر کولو نه به یې تزکیه غرض 
نه وي بلکې غرض به مو یوازې دا وي چې له خپل کور څخه 
ورباندې هم رد وشي. 


۷. 
: 
١ 
32 


7 ګ امعان النظر فی منهج ادعیاء السلفية المعاصرة 


ور صا 
34 

۴ د بحث لاندې راوړل شويو(متنازع فيها) مسایلو کې د 
دوی اقوال او عقاید د مرجئه وو د اقوالو او عقایدو سره پرتله 
کول او د سلفو منهج په کې روښانه کول. 

۵ مونږ په خپلو لیکلو کې د حق پلټنه کړې او له چا 
څخه متاثره نه يو او نه هم د چا مقلدين يو او دا خبره به 
لوستونکو ته ځای په ځای ثابته شي ان شاء الله. 

او په اخر کی له الله عز وجل څخه غواړو چی د افراط 
تفریط څخه مو وساتي او د حق لیکلو او عملي کولو توفیق 
راکړي امین. وصلی الله علی ننا محمد وعلی آله وصحه 


۰۰ 


2م ګه امسان النظر في منهج ادعياء السلفیة المعاصرة ۳ 


3 : 
| بدء المقصود بتوفیق الله المعبود 
دوم ر(روستهر نن دد نېراخ 4 رواو 
د حاکمیيت مسٌله. 


د رسالی لیکوال د توحيد د ډؤلونو په اړه وبلی دي: 


حد لاسنارلصفاتر ره فسنا اما تمخه العاکسه: 
وجعله اصلا مقدما علي جمیع اصول الدین فو مبتدع (امنېج 
امتفق علیه ص .٧۷‏ 

ژباړه: توحيد په درې ډؤله دی: توحيد ربوبیت» توحيد 
الوهیت. تو حىد ال هاء والصفات. چا چې څلورم ډژل ورسره 
زیات کړو چی تو حد الحاکمىة دی او هغه یی داسی اصل 
وگرځاوه چې د دین په ټولو اصولو یې مخکې کړ نو بدعتي به 
وي 

دا یې اول پاټکی دی چې په دې سره د خپلې فاسدې 
عقیدې تهدآب ږدي. ځکه توحيید؛ د ولاء براء. کفر بالطاغوت. 
محبتء مدد ولایت او مشرۍ صحيح کیدل یا نه صحيح کيدل» 


د چا سره اوسېدل او د چا سره نه اوسېدل». دعاء» بد دعاء» د 
نکاح حلالوالی یا حرمت» د ذبیحې حلالوالی یا حرمت». 
وروسته پسې لمونځ کول یا نه کولء ټکس ترې اخستل یا نه 
اخستلء جنازه پې کول یا نه کول. د مسلمانانو په مقبره کې یې 
خښول یا نه خښول او داسې نورو د ډېری شرعي احکامو بنياد 
دی؛ په دغه بنیاد کې چې کله گوتې ووهل شي نو احکامو کې 
یې په اسانۍ سره گوتې وهل کېږي ځکه څومره امتونه او ډلې 
چې هم گمراه شوي دي نو اصلي لامل یې دا و چې په توحيد 
الوهیت کې یې جگړه کړې که څه هم توحید ربوبیت یې منلو. 
نو د یادې رسالې لیکوال او ورسره مل پلاوي هم د خپلو اصلي 
مشرانو په څېر په توحید کې جگړه شروع کړه او د توحيد له 
څلورم ډؤل څخه یې انکار وکړ». چې توحيد الحاکمیة دی. هغه 
چې د توحيد الوهيت عملي ترجمه بلل کېږي. او دغه 
څلورگونی ويش يې بدعي وبالهء خو دغه انکار یې په دوه 
واونا کوب قا اوال: فغن اداقسنا رابنا بدا 
چ ىد رحب رولو کې څلورم ډؤل زیات کړ. او دویم قید: 
"وجعله آصلا مقدما علی جمیع اصول الدین" او بیا د ريد 
دغه ډؤل د دین په نورو اصولو مخکې کړ. مقصد یې همدا 


67 
ک ېا 
ل0 


ته ۸ 4 "د اا 


جوړېږي چې د توحيد دغه ډؤل به مستقل نه شمارې او نه به 
یې د دین په نورو اصولو مخکې کوې که چا دواړو یا احد 
الأمرين ته راتگ وكړ نو بدعتي به وي. اوس د دې خبرې 
وضاحت ته راځو: 

اول قيد: چې د توحيد څلورم ډؤل یعني توحيد الحاکمیة 
زیاتول او وروسته ورباندې د بدعت ټاپه لگول؛ د دې په اړه 
مونږ وایو چې د توحيد دغه ډؤل خو ستاسو ډېرو مخکښو 
علماوو هم منلی دی ځینو د توحید مستقل ډؤل شمارلی او ځینو 
د توحید الوهیت یا توحید في العبادة په ډؤلونو کی شمارلى. د 
گواه په توگه یې عبارتونه او حوالې رانقلوو: 

١‏ شیخ عبد السلام رستمي َجَدللَهُ په خپل تفسیر (احسن 
الکلام اول جلد صفحه: ح| کې وایې: 

(ج) توحيد د عبادتونو او اطاعتونو: د دے درے قسمونه دی 
)١(‏ توحيد ف العبادات )٢(‏ توحيد فی الدعاء (۳) توحید فی الحکم 
(یعی تحلیل اوتحريم).انتت,ی بلفظه. 

بیا وروسته په تفصیل کې يې و ابي: (۳) توحيد ئی الحکم : مراد 


تربنه حکم تشريعي دی مطلب دا دی چه عقيده ولرې چه شرع 
جوړوونک الله تعالل دی د هغه حلال به حلال او د هغه حرام به 


ته وړ هه 


امعان النظر في منهج ادعیاء السلفية المعاصرة ېا 


ب-- 
۱ 1 
حرام ګڼوچه د هغې خبرمونږ ته رسول الله صلى الله عليه وآله وسلم 
را کړی دی- (احسن الکلام ج/١٠‏ صفحه: د). 
۳ امن الله پشاوری په خپل کتاب (الفوائد ٢‏ /٣۳۸ء‏ 
الفائدة:٤١|‏ کی توحيد پنځه ډؤلونو ته وېشلی دی: ۱ توحيد 
توحید العبادةء ۵ توحيد الحاکمیة. او بیا يی په عق ی ويش سره 
شلو ډؤلونو ته رسولی دی. نوموړي توحيد الحاکمیة؛ د توحيد 
مستقل ډؤل شمارلی دی لکه هغه وی ي دي: 
ھ - الخامس : توحيد الحاکمية : 
ویسمی توحيد التشربع أَيحبًا : وهو اِفراد الله تعا ی بالحاکمیة 
والتشرىع فالله تعا ی له حق التشربع والحکم. قال تعا ی : ( اِن 
الحکم الا لله ).اه (الفواند٢‏ / ٨۸٨٤‏ الغائدة:٤١١)‏ 
ژباړه: پنځم: توحيد الحاکمیة دی چې توحيد التشريع هم 
ورته وایی: دا دې ته وایی چی الله تعالی په حاکمیت او قانون 
سازۍ کې یوازې گڼلء نو الله تعالی ته د قانون سازۍ او د 
فیصلو حق حاصل دی. الله تعالی فرمایې: واک د فیصلو يوازې 
الله تعالی ته دی. 


که ډه( بط 


امعان النظر فی منهج ادعياء السلفية المعاصرة 


نو دا د هغو شخصيتونو څرگندونې وې چې د پاکستان 
او افغانستان زیاتره سلفی داعیان یی په مشيۍ کی اختلاف نه 
لري او نه ورباندې کوم عیب وايي. نو ستاسو د وينا په اساس 
دوی هم بدعتیان شول ځکه چې په توحيد الحاکمیة یې قول 
کړی! که وايئ چې مونږ خو توحيد الحاکمیة د دین په نورو 
اصولو مخکې نه گڼو نو د دې څه معنا شوه آيا د توحيد 
ااکدعضرداردا هکار کرئ که نکار ری 
تعالی حاکمیت په ډېرو آیتونو کې ثابت دی. او که يوازې د 
نوم څخه يې انکار کوئ او وايئ چې مستقل نوم ورته ورکول 
نه دي پکار او نه یې هم د مستقل ډؤل په توگه شمارل پکار 
دي بلکې د توحید الوهیت او ربوبیت په ډؤلونو کې یې داخل 
گڼئ او په معنا او مضمون ېې اقرار کوئ يعني د الله تعالی 
حاکمیت منئ او د غیر الله حاکمیت نه منئ نو بيا دومره 
سخت انکار ته څه ضرورت چې دلته مو ورباندې د بدعتي 
ټاپه ولگوله . په وروسته احکامو کې مو ورباندې د خوارجو 
ټاپه لگولې . مباح للدم مو گرځولي او د الله تعالی د حاکمیت 
هور رر اص و0 ده 


67 
ک ېا 
ل0 


ته 7 که "دا 


امعان النظر في منهج ادعیاء السلفية المعاصرة ېا 


1 
سا سی 
: : 


ثابتوي هغوی مو معصوم الدم مومنان گرځ وي!! خو ستاسو د 
دغه طرز څخه داسې جوتېږي گویا چې تاسو د توحيد 
الا مي ه مخسمون ار متا څخه انکار کوف شکه دو 
ورباندې وروسته ډېرې خطري مسلې تفریع کړي دي. دا مونږ 
منو چې توحيد الحاکمیة د توحيد مستقل ډؤل نه دی بلکې د 
توحید په دغه ذکر شوو درې ډؤلونو کې داخل دی» يعني په 
دې اعتبار سره چې یوازې د الله تعالی حکم عملي کول او غاړه 
ورته اېښودل عبادت دی؛ په توحيد الوهیت کې داخل دی او 
توغیاسوشوغهو ناواه غه را 
د حکم دی؛ په توحيد ربوبيت کې داخل دی او په دې اعتبار 
سره چې د الله تعالی لپاره حکم او حکیم نومونه ثابت دي او 
حکم یې صفت دی؛ په توحید الاسماء والصفات کې داخل 
دی نو مستقل یې نه گڼو خو له دغه عام او شامل مضمون یا 
معنا څخه یې انکار نه کوو. او نه هم هغه چا ته د مبتدع 
نسبت کوو څوک چې يې من باب الاصطلاح مستقل ډؤل 
شااري او دغه ويش تعبٌدي نه گڼي او نه پرې د ثواب اراده 
لري. خو چې څوک يې د معنا او مضمون څخه انکار کوي نو 
هغوی د قران په راروانو آیتونو کافر گڼو چې الله عز وجل 


8 ٢ 
ل0‎ 8 


د شه هد ده ې 


فرمایې: طٍ الْحُنُمُاِلَاد له أَص لا دوا نان 
في ځُّمه أَعَدًا» وي اخُْم ویره 
أَطْوَاءَهُمھ) ظهَ ما اخْكَلَفُّ فِيهِ مِن تا فَحَْب 
َميَخَُم با ول ال دۀ ولاك مُوُ الْكَافُونَ» طِقََُيِك مُم 
ُو طِقَأُلئِكَهُمالقَاسُِونَ4. او که محض د اصطلاح 
په درجه کې یې هم نه منئ او بدعت يې گڼئ نو بیا خو باید 
چې د توحيد الس ماء والصفات اصطلاح هم بدعت وگڼئ 
ځکه دا ررراسنهرامعتلهسبرې ادلی ازن بو 
اصطلاحات چې اهل علمو په دین باندې د پوهې لپاره اېجاد 
کړي دي باید چې بدعت يې وگڼئ او له ټولو څخه یو شانته 
انکار وکړئ! خو داسې هېڅکله نشئ کولی او چې نه یې شئ 
کولی نو مجبوراً به له خپلې بې ځایه سختۍ څخه لاس اخلئ 
او یا به هم په خپل جهل او عناد ټینگ پاتې کېږئ او د دغې 
انکار له امله به یې د مضمون او معنا څخه هم انکار کوئ 


چی دا ستاسو د حال نه بعیده نه ده که چېري حق ته رجوع 


9 
34 

| او که په مونږ دا اعتراض کوئ چې تاسو ولې د حاکمیت 

موضوع ته دومره زور ورکړی چې د دين په نورو اصولو یې 

مخکې کوئ او دا مو د تکفیر ذریعه گرځولې؟ نو مونږ وایو 

چې هېڅکله مو په دې مسئله کې افراط او تفريط نه دی کړی 

او د دین په نورو اصولو مو نه ده مخکې کړې بلکې د دین د 

نورو اصولو تر څنگ مو د الله تعالی د حاکمیت مسئله هم 

اع او په کومه اندازه کې چې ورته په قران او حدیث کې 

دعوت شوی په هماغه اندازه کې ورته مونږ هم دعوت ورکوو 

او د سلفو د صحيح فهم نه په کې تجاوز یا خلاف نه کوو ان 

شاء اللهف اق وروسته هه شه په 5 يلو هم ثابته دي خي د 

حاکمیت په مسئله کې چا د قران او حدیث د صريحو نصوصو. 

د امت د اجماع او د سلفو د صحیح فهم څخه خلاف کړی دی 

آیا تاسو کړی دی که مونږ کړی دی دا مسئله به په خپل ځای 

کې واضحه شي ان شاء الله. خو مونږ که په ځیني مقاماتو کې 

د حاکمیت موضوع ته ډیره توجو کړې وي نو لامل یې همدا 

دی چې دا ډول توحيد ستاسو غوندې خبثاوو بیخي ورک کړی 

رس ودب لاساسښه رر وسه 

د ربوبیت او یا هم د الوهیت په ضمن کې بیانیدو خو اوس يې 


نو بیخي نوم ورک شوی دی او عوام مسلمانانو نه مو د دی د 
اصل د ورکولو کوشش شروع کړی دی نو ځکه مونږ د دې 
اهتمام زیات کوو ځکه نن جنگ په همدې دی. ربوبیت خو 
کفارو هم منلو د الوهیت او اسماؤ صفاتو هم منونکي شته اگر 
چې نه منونکي يې هم ډیر دي خو د حاکمیت منکرين ډیر دي 
او بیا جنگ په همدې دی ځکه که دا ومنل شي او وپیژندل شي 
او حاکم شي بیا د توحید ټول ډولونه عملي کیږي دا توحيد په 
ټولو ډولونو مهیمن دی نو ځکه يې د الهم فالأهم قاعدې په 
اساس اهتمام لازم گڼو. او د توحید د دې ډول په تاکید زمونږ 
عرص) 5 توحبده نوريډولونو دفاع دهج له دی پرته په هدن 
باندې عمل نه شي راتلی نو د دې تعریف نه د هغو تعریف 
کاملیږي چی دا خبره په صحيح ناصحانه علم لرونکو باندې پټه 
نه ده. گنې تاسو چې ځان ته سلفیان وایاست او د توحید د دغه 
درې ډولونو دعوه هم کوئ؛ په تاسو کې ډیری داسې کسان شته 
چې په حاکمیت کې بیا طاغوت ته فیصلې وړي چې په دې سره 
د توحید د دغه نورو ډولونو منلو دعوه هباء منثورا گرځي د 
داسې کسانو او د غا لي صوفيانو او سیفیانو تر منځ هیڅ توپیر 
نه پاتې کیږي يوازې دومره چې هغوی په توحيد فی الصفات 


کی مشرکان دي او دغه طاغوت ته فیصله وړونکی په حاکمیت 
کی مشرکان دی 


فسوف تری اذا انکشف الغبار أفرس تحت رجلك ام حمار 


د حاکمیت د موضوع اهمیت. 

اوس د زیات وضاحت لپاره وایو چې د حاکمیت موضوع 
د ژوند د ټولو چارو سره اړیکه لري بلکې د حاکمیت موضوع 
د دین د مفهوم تر څنگ د دین د ټولو اصولو سره اړیکه لري 
لکه کلمه د شهادتينو او د هغی له شرطونو سره. د توحيد او د 
هغي له ډولونو سره چى توخيد ربوبيته توحيد الوعيت او 
توحید الأسماء والصفات دي او د ایمان د عناصرو؛ دې ټولو سره 
جوره اړیکه لري چې اوس يې په لنډه توگه دلته د موضوع د 
مناسبت له وجې ذکر کوو: 


د ژوند د جارو سره د حاکمیت اړيکه: 
حاکمیت د ژوند د یو اړخ سره اړیکه نه لري بلکې د ژوند 
د ټولو اړخونو سره اړیکه لري ځکه چې حاکمیت دې ته وايي 
چې ته الله تعالی په خپل ټول ژوند کې حاکم وگڼې هم د 
عقيدې» عبادت. سياست. اقتصاد او معاملاتو په 2 کې هم 


په انفرادي او اجتماعي اونورو اړخونو کې هم په داخل د 
جومات کې او هم د جومات څخه بهر؛ په دې ټولو کې الله 
تعالی حاکم وگڼې او د هغه د حکم سره سم چلند وکړې» له دې 
امله څومره پيغمبران چې هم راغلي دي؛ یوازې په عبادت یا 
روحاني چارو کې يې ارشادات نه دي کړي. بلکې د ژوند په 
ټولو چارو کې يې ارشادات کړي دي او خلکو ته يې د الله 
تعالی حاکمیت بیان کړی لکه الله عز وجل فرمايې: کان انس 
و 1 


َ‫ 
2غواےِ ۷ - 
٠ه‏ ۱ ۰رے هم سر به رر و و 


أمَةٌؤحِدَةٌ قَبَعَتَ الله النَبِْنَ مُبَيْرِينَ وَمُدذِرِينَ وَأَنرّلَ مَعَهُمُ 
1 

ژباړه: په لومړي وخت کښې ټول خلك په یوه لاره روان 
ول (بیا چي دې وضعې دوام ونکړ او اختلافونه رامنځ ته شول) 
نو الله تعالی پېغمبران ولېږل چي په سم تگ زېري ورکوونکي 
او د انحراف له نتیجو څخه وېروونکي ول. او له هغو سره یو 
ځای یې حق کتاب ولېږه. تر څو هغه اختلافونه چي د حق په 
باب د خلکو تر منځ راغلي ول فیصله کړي. 


٧ 
) 
۴ 
٢ 


7 ګ امعان النظر فی منهج ادعیاء السلفیة المعاصرة 


,1 
عراا يي 
/ . 


د دې يت په تفسیر کې امام طبري او نورو مفسرينو د ابن 
عباس رضي الله عنهما اثر راوړی دی چې په هغې کې دي: کان 
بین نوح وآدم عشرة قرون. کلهم علی شریعة من الحق. فاختلفواء 
٧٥ 7‏ وقال: "هذا حدیث صحيح علی شرط البخاري ولم 
بخرحاد زرالقه ال دې |. 

ژباړه: د نوح او د آدم عليهما السلام تر منځ لس پېړۍ وې. 
الله تعالی پیغمبران راولېږل زېری ورکوونکي (منونکو ته)او 
وېره ورکوونکي (نه منونکو ته). په دې حدیث کې د شریعت 
کلمه په عقیده. احکام» اصول او فروعو دلالت کوي یعنی په 
دغه موده کی ټولو خلکو د الله تعالی حاکمیت مانه او د ژوند 
په ټولو اړخونو کې یې ورته رجوع کوله. 

- ې و 

او په بل آیت کی الله تعالی فرمایی: لک جَعَلَنَْ منم 
د سر خو 4 
شِزْعَةُ هاج شوةالائدة: ٤١‏ 
ژباړه: موږ ستاسي څخه د هر يوه لپاره یو شریعت او يوه 
عم ي تگلاره ټاکلې ده. "شرعة" قانون او نظام ته وايي چې د 


۰۰ 


ژوند ټولو اړخونو ته شامل وي. همداراز د تورات په اړه الله 
عزوجل فرمایلي دي چې پیغمبرانو به ورباندې فیصلې کولې: 


نن لت فيا مُدّی َو ينم به لَّيُونَ لَدِينَ 
أَسَلَُوااسُونَةُ الائدة:٤٧).‏ 

ژباړه: يقينٌا مونږ تورات نازل کړ» په هغه کښې لارښوونه 
او روښنايي وه. ټولو پېغمبرانو چي د الله تعالی د حکم تابع و؛ 
له هماغه سره سمې فیصلې کولې. او نبي عليه السلام مونږ ته د 
بني اسرائيلو په اړه خبر راکړی دی فرمایلي دي: کاتت بَنُو 
اِسرَائِيل تَسُوسْپُم الأنْبياۀ. كُلّما هَلْكَ تي خَلَفَهُنَيّامتفق علیه). 

ژباړه: په بني اسرائیلو باندې د پيغمبرانو واکمني وه. کله 
به چې یو پیغمبر وفات شو نو بل پیغمبر به د هغه ځای ناستی 

نو دا ښکاره دلایل دي چې د حاکمیت موضوع د ژوند 
ټولو اړخونو ته شامله ده او تر یو اړخ رابنده نه ده ځکه 
پيغمبرانو خو يوازې د عبادت یا عقیدې په اړخ واکمني نه ده 


کړې بلکې د ژوند په ټولو اړخونو یې واکمني وه. 


7م ګه امعان النظر في منهج ادعیاء السلفیة المعاصرة حا دا 


,1 
عراا يي 
/ . 


ها 
هڅ" چم. 
ر 


ےم ره 


د دین د مفهوم سره د حاکمیت اړيکه: 

د دین اطلاق په حق او باطل دینونو دواړو باندې کېږي 
ځکه چې دین هغه طريقې» نظام یا سسټم ته وايي چې انسان 
ورته د ژوند په چارو کې رجوع کوي برابره ده که حق دین 
وي او که باطل وي ځکه چې الله عزوجل د کفارو باطل دین 


7و 


ته هم دین ویلي دي فرمايلي دي .و يََُغ عَرالاشلو ديتاقلن 


يُّقَبَلَ مِنْهُوَهُّوَ ف الْءَ جْرَة مِنَ الْحْسرِين (َسُوَرُ آل عِمران : .)٥٨‏ 


ژباړه: له اسلام څخه پرته چي هر څوك کوم بل دین غوره 
کړي. هېڅکله به ورڅخه قبول نکړای شي او په آخرت کې به 
هغه ناکام او زیانمغن وي. نو د اسلام نه غیر بل دین ته هم دین 
ویلی شوي دي که څه هم باطل هم وي. ال 
یوسف عليه السلام په اړه فرمایې: مان ليخد فاق يي 


ملت سو نوشف ٧‏ 


ژباړه: د هغه دا کار نه ؤ چی د پاچا په دین (یعنی د مصر 
په پاچاهي قانون) کښې یې خپل ورور نیولای وای. نو دلته هم 
سرد و022 و وغو شم مود 


َّ‫ رد 


و. او همدا راز الله عز وجل فرمايې: مَقَالَ فْرْعَوْنَ ن رون اقتل 


الْفَسَادَ اسُورَة ا مؤمن/غَافر: .)۲٢‏ 

ژباړه: (یوه ورځ) فرعون خپلو درباریانو ته وویل: ما 
پرېږدئ. زه موسی وژنم» او دی دې خپل رب ته غږ کړي. زه 
وېرېږم چي دی به ستاسې دین بدل کړي. یا به په هېواد کښې 
فساد راولاړ کړي. 

په دې یت کې هم الله سبحانه وتعالی د فرعون د ژوند 
نظام او قانون ته او هغه څه ته چې فرعون به د خپل ژوند په 
ټولو چارو کې عم ي کاوه» هم په سیاسي او اقتصادي چارو کې 
او هم د عبادت په چارو کې؛ دغو ټولو ته یې دین وویل» سره 
له دې چې بطلان یې ښکاره دی. 

او د بخاري په روایت کې چې عایشه رضي الله عنها په 
کې د نبي عليه السلام او ٢-٣‏ -ت-٢ک-ن7ت--‏ 70 
قیصه رانقل کړې په هغې کې د دوی د لارې دلال یا رهېر عبد 
الله بن اریقط په اړه وايي: وهو علّی دِيڼ كُفَار قَرَبْشيِ. ِأخرجه 


٤١٢٢٢ البخاري:‎ 


ژباړه: او هغه د قریشو کافرانو په دین و. 


ِ|چ-۳ 

8 
ځخا 
: 


٨7‏ ګ امعان النظر فی منهج ادعیاء السلفیة المعاصرة 


1 
عرل پب. 
/ : 


نو په دې حدیث کې د قریشو طريقو. قانون او نظام ته 
دین ویلی شوي دي چې يوازې د عبادت اړخ په کې مراد نه دی. 


سید قطب بَسَدْ د دې خبرې په تائید کې چې وضعي 
قوانین دین دی حاکمول يې د غیر الله دین حاکمول دي؛ د خپل 
تفسیر په اووم جلد ص: ٠۲۰۲٢‏ کې وايي: "هذا ال مدلول القرآني 
الواضج. هو الذي يغيب ئي جاملیة القرن العشرين عن الناس 
جِمِيعَا. سواء مهم من يدعون أنفسېم مسلمين وغیرهم من 
الجاهلین! |هم یقصبرون مدلول" الدین ". علی الاعتقاد والشعائر. 
ویعدون کل من يعتقد في وحدانیة اللّه. وصدق رسوله. ویؤمن 
بملائکته وکتبه ورسله. واليوم الاأخر والقدر خیره وشره؛ ويؤدي 
الشعاتر المکتوىة داخلا في" دین الله ". مهما تکن دینونته بالطاعة 
والخضوع و اقراره بالحاکمیة لغیرالله من الأرباب ا متفرقة في الأرض. 
بينما النص القرآني هناء يحدد مدلول"دين املك" بأٌنه نظام الك 
وشربعته؛ وکذلك"دین اللّه". فهو نظامه وشريعته. !ِن مدلول "دین 
الله" قد هزل وانکمش. حتی صارلا یعني في تصورالجماهيرالجاهلیة 
الا الاعتقاد والشعانر؛ ولکنه لم یکن کذلك. يوم جاء هذا الدین. 
منذ ادم ونوح ای محمد - علهم صلوات الله وسلامه أجمعين -؛ لقد 
کان يعني داثما: الدینونة لله وحده. بالتزام ما شرعه. ورفقض ما 
يشرعه غیره. و اِفراده - سبحانه - بالأالوهیة في الأرض. مثل افراده 
بالألوهیة في السماء؛ وتقریر ربوییته وحده للناس: آي حاکمیته 


چغ 28 چښچه 


وشرعه. وسلطانه واأمره. وکان مفرق الطریق دائمَاء بین من هم في 
دین"الله". ومن هم قي"دین الملك"؛ أن الأولین یدینون. لنظام الله 
وشرعه وحده. وأن الآخرين يدينون. لنظام الملك وشرعه. آو 
یشرکون. فیدینون له في الاعتقاد والشعائر. ویدینون لغیر الله في 
النظام والشرائعم؛ وهنذا من امعلوم من الدین بالضرورة. ومن 
بدهيات العقيدة الاسلامیة تماما" اهھ.. 

ژباړه: د قران دغه ښکاره معنا د ټولو خلکو نه د شلم قرن 
په جاهلیت کې ورکه شوې ده برابره ده که څوک ځانونو ته 
مسلمانان وایي او که د نورو جاهلي دینونو دعوه کوي. دوی 
ټولو د دین معنا په عقیدې او په شعایرو پورې رابنده کړې. او 
دوی هغه خلک د الله په دین کې داخل گڼي زن دون 
یووالي او د رسول الله صَلنَعَلِِوَسََ د رېښتنوالي عقیده لري. او 
د الله په ملايکو. کتابونو. رسولانو. په ورځ د آخرت او په 
تقدیر د خير او شر ایمان لري»او فرض شوي شعایر ادا کوي؛ 
که څه هم د الله نه سوا د نورو مختلفو معبودانو تابعداري هم 
کوي او په حاکمیت یې اقرار کوي. خو قراني عبارت د "دین 
الك "معنا؛ د پادشاه په قانون یا نظام کې رابنده کړې. او 
توو "دین الله" معنا یې: د الله په نظام یا قانون کې رابنده 


کړې. خو د "دين الله" معنا اوس کمزورې شوې او اهمیت یې 


ته ود ډه 


کم شوی دی تر دې چې د موجوده ټولو جاهلیت والاو په 
تصور کې يې له عقیدې او شعایرو پرته بل څه مقصد نه راځي 
خو لیکن داسې نه ده په کومه ورځ چې دا دین مونږ ته راغلۍ» 
د آدم او نوح عليهما السلام نه تر محمد ََألََِِوَِِ پورې» د 
دې دین همېشنی مقصد دا و:چې یو الله ته غاړه اېښودل په 
٣-٣-7177 7 75‏ ھ ه7 7 
فقو و واو هوه فو و 
سره په زمکه کې یو گڼل لکه څنگه چې په آسمان کې په 
الوهیت سره یو دی او خلکو ته د یو الله تعالی ربوبیت ثابتول 
ض د الله فنال خاکسښتها د الال شرهکه کار او 
سل ره ده 1 د لو 
انتخاب کړې د هغه خلکو تر منځ چې د الله تعالی په دین عمل 
کوي او د هغو خلکو تر منځ چې د پادشاه په دین عمل کوي؛ 
نو اولني خلک خو د یو الله تعالی قانون او شریعت ته غاړه 
ږدي. او وروستنی خلک د پادشاه قانون او شریعت ته غاړه 
ږدي یا د الله تعالی سره برخه دار جوړوي. نو دوی (یعنې 
منځنی خلک) په عقیده او شعایرو کی د الله تعالی منی او په 
نظام او قوانینو کې له الله تعالی څخه سوا د بل چا مني» او دا 


ها 
هڅ" چم. 
1 


ادا شوه ته 0د ډه 


خبره د دین له ضروریاتو څخه ثابته ده او د اسلامی عقيدی له 
ښکاره مسایلو څخه ده. ان ک, 


شيخ احمد شاکر رَدآللَهُ په "عمدة التفسیر" دويم جلد 
ص: ١٢٢٢‏ کی وایی: هذه القو انين التي فرضپا علی ا مسلمين أعداء 
الاسلام السافرو العداوة هي في حقیقها دین آخر. جعلوه ديناً 
للمسلمین بدلاً من ديهم النقي السامي؛ لأهم أُوجبوا علهم طاعتهاء 
وغرسوا في قلوهم حها وتقديسېا والعصبية لها. حتی لقد تجري 
علی الألسنة والأقلام کثيراً کلمات تقدیس القانون. قدسیة 
القانون. حرمة امحکمة وأمثال ذلك من الکلمات التي يیأبون أّن 
توصف با الشربعة الاسلامیة وآراء الفقهاء الاسلاميين. 

ژباړه: دغه قوانین چې د اسلام ښکاره دښمنانو په 
مسلمانانو مقرر کړي دي. دا په حقيقت کې بل دین دی چې د 
مسلمانانو لپاره یې د هغوی د پاک او اوچت دين په بدل کې 
خرگکوتو دص فا دور اس 
واجب کړی دی او په زړونو کې یې ورله مینه. درناوی او د 
هغې لپاره تعصب اچولی. تر دې چې په ژبو او قلمونو ډېری 
داسي خږي جاري شوي چې وايي: قانون ته درناوی. د قضائيه 


اد سه 31 : يا 


امعان النظر في منهج ادعیاء السلفية المعاصرة ېا 


-.- 
: ! 

قوي تقدس» د محکمې عزت او داسې نور کلماتء کوم چې 

دوی شریعت ته او د اسلامي فقهاو رايو ته نه کاروي. 


معلومه شوه وضعي قوانین چې عبارت دي له سوسیاليزم» 
سیکولريزم» ډيموکراسۍ اونورو څخه؛ هم دين دی چې 
حاکمول یې د غیر الله دین حاکمول دي. او څنگه به دین نه 
ؤي چې خپل معبودان لکه مارکس لینین او نور.... هم لري» 
خپل پیغمبران او فقه هم لري. خپل کتاب او تفسیر. خپل قانون 
او قانون سازء خپل حل او حرم هم لري او درناوی او تقدس يې 
هم کېږي. نو څوک چې د خپل ژوند په ټولو چارو کې د الله 
دین حاکموي؛ هغه د الله تعالی حاکمیت مني او څوک چې له 
عقشعریقترد رپ ووهه ال له 
حاکمیت څخه په لسان القال یا حال سره انکار کوي. 


کلمې د شهادتینو سره د حاکمیت اړيکه: 
کلمه د شهادتینو چی په دوه برخو مشتمله ده یوه برخه 
یی "لا له الا الله" ده او دویمه برخه يی "محمد رسول الله" ده 


نو د حاکمیت اړیکه د کلمی د دغه دواړو شقینو سره ده 


۷ 8 
هڅ چمټ. ٢‏ 
8 ا 


اد شوه | 32 44 ٠د‏ اا 


7م ګه امعان النظر في منهج ادعیاء السلفیة المعاصرة حا دا 


يچ حبیچ- 
د "لا له الا الله" سره د حاکمیت اړيکه: 
د کلمی دا برخه دوه رکنه لري یو نفی بل اثبات. د نفی 
معنا ده د الوهیت او ربوبیت ټولی ځانگړتیاوی يا د عبادت ټول 
ډؤلونه له بل چا څخه نفی کول. او د اثبات معنا ده؛ د الوهیت 
او ربوبیت ټولې ځانگړتیاوې یا د عبادت ټول ډؤلونه یوازې 
الله تعالی ته ثابتول. چی د کلمی دغه معنا د قران په دی آیت 
. : 1 پر رځ 2 
کې پوره واضحه شوې الله عز وجل فرمايي: فَمَّ يَلَفْر 
/ و ٧‏ رب َ‫ : 7 د کو سم - 
الطِغُوتِ مَيُأ له فَقَدِ اسْتَمْسَاك بِالْعُروَةِالوْق لا انفْصَام نه 
اسُورَة البَقَرَة: 1٥٥٢‏ 
پر الله امان راوړي. هغه یوه داسې کلکه اسره ونیولهء چې 
هېڅکله ماتېدونکی نه ده. 
بالطَقُوتِ" سره شوې» يعنې څوک چې هم ايمان راوړي نو په 
طواغیتو به کفر کوي د هغوی له هر ډؤل عبادت یا طاعت 
څخه به ځان ساقيء نه به یې قانون قبلوي او نه به ورته فیصله 
وړي. چې دا د توحید کلمې مهم رکن دی او له دې پرته ايمان 


خي 
837 


نه صحيح کېږي. شيخ عبد الرحمن بن حسن په خپل کتاب (فتح 
الجید ص:۲٣۳|‏ کې په طاغوت باندې د کفر کولو لامل داسې 
بیان کړی هغه وایی: لأن الکفر بالطاغوت رکن التوحید. کما ئي 
دل دک سا فاالگء کر مرک رالوخيد هر 
اآساس الايمان. الذي تصلح به جمیع الأعمال وتفسٌد بعدمپا. کما 
أن ذلك بین في قوله تعا ی: ِقمَنْ يَكَفُرْبَالاُوتِ وَيُْمِنْ باللهِ فَقَرِ 
اسُكَمْسَاك بِالْعُرْوِالوْنْقً). ذلك ان التحاکم ‏ ی الطاغوت يمان به. 


ژباړه: ځکه په طاغوت کفر کول د توحيد رکن دی لکه 
څنگه چی د سورة بقره په یت کی ذکر دي نو کله چی دغه 
رکن ورته حاصل نشي؛ موحد نشي جوړېدلی او توحيد د ایمان 
اساس یا بنیاد دی چې په دې سره یې ټول اعمال برابرېږي او د 
هدر سارادری ع کس داځ 
دادما هد را ان فرن دد" ارس چی شرک له 
کوم طاغوت څخه منکر شي او پر الله مان راوړي. هغه یوه 
مضبوطه کړۍ ونیوله". دا ځکه چې طاغوت ته فیصله وړل په 
هغه ایمان راوړل دي. 


له همدې امله څوک چې د کلمې د نفي رکن عملي نکړي 
ایمان يې یا ابتداءً او یا هم استمراراً نه صحيح کېږي يعنې په 


ته دد به 


ایمان باندې تر هغه دوام نشي موندلی تر څو چې يې په 
نتنناط5ک5ک زنسصساااان ض2 اا 
طاعت څخه یې ځان نه وي ساتلی. ابن حجر بل د دې 
حدیث په شرح کې چې نبي عليه السلام فرمایې:| أَمِرْتْ أَنْ أَقَاتلَ 
النَّامنَ حَ يَشْپَدُوا أَنْ لَا له لا الله...1مسند أحمد: ٤٣ ٤‏ ). 


ژباړه: ماته امر شوی دی چې زه د خلکو سره تر هغه 
وجنگېږم ترڅو دوی د لا اٍله الا الله گواهي وکړي الخ؛ هغه 
وایی: ومن الحدیث نعرف أن العبد اذا قال لا !له الا اللّه. يُعصَمُ 
بالهدرمه زظل بضرو لك سلماء الرائ لاه حق لنظرو الارا ته 
باأحکام الشریعة.ا.ه. (ِکما في الفتح .)۲٧٢ / ۱٢١‏ 

ژباړه: له دې حدیث څخه دا فايده معلومېږي چې يو بنده 
کله لا اله الا الله کلمه ووايي نو مال او وینه یې بچ کېږي» خو : 
آیا په دې سره مسلمان گرځي او که نه؟ را جح په کې دا ده چې 
مسلمان نه گرځي تر څو چې يې د شریعت د احکامو پابندۍ 
ته کتنه نه وي شوې. 

او بغوي بَسَدَلَهْ وایی: أن العبد اذا تلفظ بالشېادة یجبر 
علی الالتزام بأحکام الشریعة. 


ژباړه: کله چې یو بنده کلمه د شهادت ووايي نو د شریعت 
د احکامو د پابندۍ په اړه به ورباندې زور کېدلی شي. 


ابن حجر د بغوی َجَدلَهُ د خبرې په شرحه کی وایی: 


۰۰ 


رک 


ویفهم من قوله "يْجبر" آنه ِذا لم يلتزم يصر مرتدا. ا.ه 

ژباړه: له دې خبرې "چې زور به ورباندې کیدلی شي"؛ دا 
معلومېږي چې که چېرې د شریعت د احکامو پابندي ونکړي 
نو مرتد به وي. 

اوابن تیميبه دنه په خپلی فتاوی |(اووم جلد. ص ٠۳٣١‏ 
٢‏ وایئ: الاقرارلابد ان بتضمن التصدیق والالتزام. ا.ه. 


ژباړه: د اقرار سره د کلمی تصديق او د احکامو پابندي 
لازم ده. : 

همدا راز د کلمې دویم رکن چې اثبات دی په 'يُؤْمِن بل" 
سره یې وضاحت شوی يعنې د عبادت ټول ډؤلونه او د الوهیت 
او ربوبیت ټولې ځانگړتیاوې یوازې الله تعالی ته ثابتولء گویا 
چې د کلمې معنا په ذکر شوي ایت کې پوره واضحه شوې. 
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د "محمد رسول الله" سره د حاکمیت اړیکه: : 
څنگه اړیکه چې د لا اله الا الله او د حاکمیت موضوع 

اناد همقبني همغسی اړیکه د محمد رسول الله او د حاکمیت 

برکړع مع خر دود الله فالی دون مکه فرعت ته شامل 

دی کوم چې د الله تعالی په کتاب کې بیان شوی دی او هغه 

شریعت ته هم شامل دی کوم چې د نبي عليه السلام په ژبه بیان 

شوی دی چې د کتاب او سنت اطلاق ورباندې کېږي. نو لکه 

شنکصیه هل الله مه وله الله ال واښابو د 

پابندۍ ٩٢ ٢٢‏ اېښودلو د اقرار مترادف بلل کېږي 

نو همداسې : "محمد رسول الله" ويل هم د رسول الله 

صَانَاَِمِوَسَاِ د احکامو د پابندۍ او هغې ته د غاړې اېښودلو 

د اقرار مترادف بلل کېږي. بعني گویا چې کلمه ویونکی په 

دې اقرار کوي چې زه به د الله تعالی او د هغه د رسول 

صَيَأَاَة اموس د احکامو پابندي کوم. 


شیخ محمد بن عبد الوهاب په خپله مشهوره رساله کې 
چې نوم یې دی "الصول الثلاثة". د محمد رسول الله د گواهۍ 
په معنا کی وايى: ومعنی شېادة أّن محمدا رسول الله؛ طاعته فيما 
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أمر. وتصدیقه فيما أخبرواجتناب ما عنه ڼډی وزجروآن لایعبد الله 
الا بما شرع. 

ژباړه: د محمد رسول الله د گواهۍ معنا دا ده چی د هغه 
د امرونو اطاعت کول او د هغه د خبرونو تصدیق کول او د 
هغه له منم شویو شیانو څخه منع کېدل او د هغه له طريقو سره 
سمه د الله تعالی بندگي کول. د دې خبرې مقصد يې دا دی چې 
یې د خپل رب له لورې راوړي دي. نو لکه څنگه چې د لا اله 
الا الله مقصد د الله تعالی احکامو ته غاړه اېښودل دی نو 
همداسې د محمد رسول الله مقصد هم هغو احکامو ته غاړه 
اېښودل کوم چې یې د الله تعالی له لورې راوړي دي لکه الله 
ْ ٍ پر راصح پک : يب , سه / و چ 
عزوجل فرمايي: وَمَاَنطْقْعَسِ الهَوِىَ؛ ان هو لا ئ بيو یا سُورَة 
النجْم : .)٠٠٤‏ 

ژباړه: دغه (محمد صَؤْلِِوً) له خپل نفسي خواهش 
. ۰ ۰ سه 
څخه خبرې نه کوي؛ دا (قرآن) خو یوه وحي ده چې پر هغه 
نازلېږي. نو نبي علیه السلام یوازې د الله احکام مونږ ته رس وي 
دی 


ابن القيم بََْلِْ په( مدارج السالکين دويم جلد. ص 
۱ کی وایی: وَأَمًّا الرَبَا تبيه رَسُولًا: فْيَتَضَمُنْ كَمَالَ الائْقِيَاد 
تۀ. والنَمِيم اُطنقَ َِڼه. بِحَيْذُ يَکُونُأَوْلَ به مِنْ نَفْسه. فَلَايتلَفَّى 
الْپٌدَی اٍلّامِنْ مَو اقِع كَلِمَاته. ولا يُْحَاکِم الا اٍلَيْه. ولا يَحْكُمُ عَلَيّْهِ غَْرَه 
ولا يَرَْی بِحُکُم غَبْره ألْبَنَة. 

ژباړه: او هر چې د نبي عليه السلام په رسالت راضي کېدل 
دي نو دا دې ته شامل دي چې د هغې احکامو ته پوره غاړه 
اېښودلء او پوره ورته تسلیمېدل په دې طريقه چې هغه به ورته 
نه خل غانه مې په ښکاري و يواژي د هغه له خرو په 
هدایت اخلي او یوازې هغه ته به فیصله وړي او بل څوک به 
په هغه حاکم نه گڼي او هېڅکله به هم د بل چا په فیصله نه 
راصي کېړي. 


نو په دې عبارت کې دا خبره چې یوازې د نبي عليه السلام 
له خبرو به هدایت اخلي؛ په دې کې شیخ پوره حق ته رسېدلی 
دی ځکه چې دا مونږ ته د دې لارښوونه کوي چې مسلمان به 
د نبي علیه السلام خولې مبارکې ته په انتظار اوسي او هغه څه 
ته به انتظار کوي څه چې د هغه له خولې راوتلي وي نو هماغه 
به زړه ته ښکته کوي او یقین به پرې کوي او دا ډؤل ریښتونې 


ته ود ډه 


عقیده به ورباندې لري چې کومه خبره د هغه له خولې راوتې 
وي نو هغی کی به خپل هدایتء اصلاح . د دنیا او د آخرت 
نحات گټئ لکه نبی عليه السلام فرمایلی دی: اکتّب؛ فوالذي 
ني بيده. ما يخرځ منه الا حقّ (رواه أبوداود الصفحة أو 
الرقم: .۴ وسنده صحيح). 


شیخ محمد بن ابراهيم په خپله مشهوره رساله '"تحکيم 
القوانین" ص |١٢‏ کې په دې اړه چې وضعي قوانين د محمد 
رسول الله د گواهۍ ضد دي وایی: فأي کفرفوق هذا الکفروأي 
مناقضبة لشېادة بأن محمدا رسول الله . |. ه 


زن9طك؟گطك۹ك۹٣۴٣‏ 707097059747474 
محمد رسول الله د گواهۍ بل غټ ضد څه کېدلی شي. نو 
وگوره څنگه يې دغه وضعي قوانینو ته فیصله وړل او په دغه 
قوانینو فیصله کول د محمد رسول الله د گواهۍ ضد وگرځاوه. 
نو د محمد رسول الله د گواهۍ مقصد همدا دی چې د الله 
تعالی حکم او څه چې نبي عليه السلام مونږ ته راوړي دي؛ 
هغه قبلولء خو د دغه گواهۍ سره طواغیتو ته فیصله وړل 
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ښکاره کفر دی اگر که دا دعوه هم ولري چې زه دغه قوانین 
باطل گڼم خو ترڅو چې ورته فیصلې وړي او دغه یې عمل وي 
نو دعوه یې دروغژنه ده او د الله تعالی دا وینا ورباندې تطبیق 
7-۷ أَمْ؟ وسو و (سورة 

لنساء: ۲۰). دوی هسې د ايمان گومان لري خو مومنان نه دي. 

شیخ محمد بن ابراهيم د دې خبرې په اثبات کې: چې د 
الله تعالی شریعت حاکمول او فیصله ورته وړل د محمد رسول 
الله د گواهۍ معنا ده؛ په خپلې فتاوی کې وايي: وتحکیم الشرع 
وحده دون کُلً ما سواه. شقيق عبادة الله وحده دون ما سواه؛ اٍذ 
مضمون الشٌهادتين أن ٣٢‏ اللئه وحده هوا معبود وحده لا شريك 
له. وأن یکون رسول الله صَلَنَدَُيِّوسَلِ هو المْتَيَم المحکُم ما جاء به 
فقط. ولا جُردَت سيوفً الجېاد اِلاً من اأجل ذلك. والقیام به فعلاً 
وترگا وتحِکيمًا عند النزاع. (ِفتاوی ورسائل محمد بن ابراهیم آل 
الشیغ: ا مجلد الثاني عشر/ .1۲٥٤‏ 

ژباړه: یوازې د الله تعالی شریعت حاکمول پرته له نورو 
قوانينو؛ د يو الله تعالی د عبادت بېلگه ده پرته له نورو 
معبودانو. ځکه چی د دغه دواړو گواهیانو معنا دا ده چی یو 
الله تعالی به معبود وي چې هېڅ شریک نه لري او يوازې د 


/ ١ ر‎ ۱ 
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رسول الله صََاَنَة 0 تابعداري به کېدلى ش شي او د هغه 
راوړی شريعت به حاکمولی شي. او د حهاد ٢‏ نه دي 
راوېستل شوې مگر د همدې له امله چې د دې قيام وشي: په 
کولو. پرېښودلو او د اختلاف په وخت په فیصلو کی. 

ينا اب د له فتاوی ١‏ د 

شیخ الاسلام ابن تیميه په خپله فتاوی او هم په خپله رساله 
کې چې د "العبودیة" په نوم ده په ص۸١٤‏ کی وایی: وجماع 
الدین أصلان: الا نعبد الا الله. ولا نعبده الا بما شرع. لا نعبده 
بالبدع. کما قال تعا ی: (قَْنْ کان يَرْجُوا لِقَاءَ رَبْه فَلْيَعْمَنَ عََلًًا 
-۹-سسسټ (الکهف:. ١١‏ 

وذلك تحقیق الشېادتين شېادة آن لا اله الا الله وشېادة أن 
محمدا رسول ال الله. ففي الأ ول ان لا نعبد الا اِیاه. وي الثانیة ان 
محمدا هو رسوله البلغ عنه فعلينا آّن نصدق خبره ونطيع 
أمره.....کما أَنا ماّمورون أن لا نخاف الا اللّه. ولا نتوکل الا على الله. 
ولا نرغب الا ای اللّه. ولا نستعین الا بالله. وان لا تکون عبادتنا الا 
لنه. فکذلك نحن مأمورون أن نتبعم الرسول ونطیعه ونتأمی به. 
فالحلال ما حلله الله والحرام ما حرمه والدین ما شرعه. 

ژباړه: دین په دوه اصولو کی خلاصه شوی دی: دا چی 
یواځې د الله تعالی بندگي وکړو. او په هغه طريقه یې وکړو 


ته دږ هه 


کومه چې روا شوې ده. په بدعي یا خود ساخته طريقو د الله 
تعالی بندگي ونکړو لکه الله تعالی فرمايي: "نو څوک چي له 
خپل رب سره د یو ځای کېدو په هیله وي. هغه ته په کار ده 
چي ښه عمل وکړي او په بندگۍ کي له خپل رب سره بل څوک 
شریک نکړي". او همدا د کلمی د گواهیانو حقيقت دی چی د 
د دور سدږ رد ده 
اولی گواهۍ کی همدا خبره ده چی مونږ به له الله تعالی پرته 
ه٢٢٢‏ .)ه1ک ۷ 
محمد ض لوا د الله تعالی رسول 7-٢‏ 1 تعالی 
پيغامونه یې رسولي دي نو په مونږ لازم دي چې د هغه خبرونه 
ریښتوني وگڼو او د امر اطاعت یې وکړو او لکه څنگه چې 
مونږ ته امر شوی دی چې یوازې له الله تعالی ووېرېږؤ او 
یواځی الله تعالی ته ځان وسپارو او الله تعالی سره مینه وکړو 
او يوازې په الله تعالی سره مدد وغواړو او زمونږ ټول عبادتونه 
يوازې د الله لپاره شي» نو همداسې مونږ ته امر شوی دی چې 
د رسول الله صََاَنَُعَََدِوَلَ تابعداري وکړو او د هغه اقتداء 
وکړو او طریقو پسې ېې روان شو نو هغه څه حلال وگڼو چې 
هغه حلال کړي ېې وي او هغه څه حرام وگڼو چې هغه حرام 
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کړي پې وي او هغه دین پسې روان شو کوم چې هغه راوړی 
دی 

دا ټولې خبرې مونږ ته د توحيد د کلمې او د هغې د 
ارکانو. او د حاکمیت ترمنځ جوره اړیکه ښايي. او دا دواړه په 
حقيقت کی د یوی سکی دوه مخه دی او همدا د توحید عملی 
ترجمه ده چې د الله تعالی حاکمیت ومنل شي. شریعت ته یې 
فیصله ویوړل شي. او که داسی نه وي نو بیا هسی دروغژنه 
دعوه ده او د منافقانو په څېر تش گومان دی چې هېڅ حقيقت 
نه لري. 


د کلمې د شرطونو سره د حاکمیت اړیکه: 
کلمه اته شرطونه لري چې دا دي: علم» یقین اخلاص. 
صدقء محبت. انقیاد. قبولء کفر بالطاغوت. په دې شرطونو 
کې د انقياد او قبول شرطونه د کلمې او د حاکمیت موضوع تر 
منځ په جوره اړیکه دلالت کوي. قبول او انقیاد یعنې د شریعت 
احکام قبلول او غاړه ورته اېښودل چې د شریعت ټول احکام 
ومنل شي او غاړه ورته کېښودل شي» دا خو یوه مسئله شوه. 
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دویيمه مسئله: چې د حاکمیت موضوع سره یې جوره 
اړیکه ده؛ د معتبر اقرار مسئله ده چې له امله یې انسان د الله 
تعالی په دین کی داخلېږی. خو دا اقرار بیا دوه خبرو ته شامل 
دی: 


اول: له خپلې عقیدې خبر ورکول» خو دا یوازې پوره نه 
دی بلکې له دې سره دويم شی هم لازم دی چې هغه التزام دی 
یعنی د شریعت د احکامو پابندي کول. د اقرار ترڅنگ د 
7598-0777 795-7-7۴۴-ظظ 7574777 
چې قول یې مخکې ذکر شو؛ هغه همدې ته ترجیح ورکړې ده 
چې تر څو یې د شریعت د احکامو پابندي نه وي کړې یوازې 
علماء وايي چې استمراراً یې ايمان نه صحیح کېږي او په ايمان 
تر هغه دوام نشي موندلی تر څو چې د شريعت د احکامو 
پابندي ونکړي چې دې خبرې ته مخکې هم اشاره شوې وه. 

د توحيد له ډؤلونو سره د حاکمیت اړيکه: 

د توحید ډؤلونه چې مشهور یې درې دي چې عبارت دي 
له توحيد ربوبیت. توحيد الوهیتء توحيد الاسماء والصفات 
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څخه؛ د حاکمیت له موضوع سره جوره اړیکه لري چی بيان 
یې په دې ډؤل دی: 


د توحید ربوبیت سره د حاکمیت اړيکه: 

توحید ربوبیت دې ته وايي: هو افراد الله سبحانه وتعا ی 
ئي الأفعالء یعنې الله تعالی په خپلو کارونو کې یوازې گڼل لکه 
د مخلوق پيدایش. پادشاهي.امر تدبیر» تصرف او داسې نور. 
نو یو له هغو کارونو څخه چې الله تعالی په کې يوازې دی؛ 
قانون سازي ده لکه الله عز وجل فرمايې: ٍڼ الْخّكَمُ الالله 
(اسورة يويسف: .)٠٤‏ ثږ 

ژباړه: حاکمیت یواځې الله لره دی؛ بلکې حاکميت د الله 
سارن 2 امر اوه سر وه عب په دص ره لهغن د الله 
تعالی امر په عم ي بڼه نه لیدل کېږي. نو څوک چې د الله تعالی 
ربوبیت مني او په خپلو ټولو کارونو کې یې یوازې گڼي؛ نو 
هغه به مجبوراً د الله تعالی حاکمیت مني او په ټولو کارونو 
کې به یې امر ته غاړه ږدي. او دا نه چې د الله تعالی امر یا 
حکم یوازې تر جومات رابند کړي» بلکې د الله تعالی امر به 


په هر کار او هر ځای کې مني لکه الله عز وجل فرمایې: قُل 
ٍنَالْأْرَُِلِ اِسُونَة آل عِمران .)٠٥١١:‏ 

ژباړه: ورته ووایه ای پیغمبره! يقينا امر یا اختیار د فیصلو 
ټول ونی الله لره دی. په یت کې امر عام دی هر امر ته 
شامل دی که امر کوني یا شرعي وي. او که د عقیدې» عبادت. 
معاملاتو او نورو شيانو په اړه امر وي؛ په دغه ټولو کې به 
یوازې د الله تعالی امر چلېږي. شیځ عبد الرحمن السعدي په 
خپل کتاب |القول السدید في شرح کتاب التوحيد ص ٢١١‏ | کې 
وایی: "فاٍن الرب والاله هو الذي له الحکم القدري. والحکم 
الشرعي. والحکم الجز ائي. وهوالذي يُوْلّه وعبّد وحده لا شريك له. 
ویطاع طاعة مطلقة فلا یعصی. بحیث تکون الطاعاتْ کلّها تبعا 
لطاعته" اه 


۰ 


ژباړه: يقیتا رب یا اٍله هغه ذات دی چی د هغه لاره 


دی. او یوازې د هغه یو ذات بندگي به کېږي چې هېڅ شریک 
نه لري. او مطلقه تابعداري به یې کېږي چې هېڅ نافرماني به 
یی نه شی کېدای. په دې طريقه چی د هر چا تابعداري به د هغه 


د تابعدارۍ تابع وي. 


په بږ ډ'ي لتا "( 


نو حکم به مطلق الله تعالی ته ورگرځي برابره ده که دا 


حکم تقدیري وي او که شرعي یا جزايي وي. 


تقدیري حکم ټول خلک مني يعني ټول خلک دامني چې 
الله تعالی دغه موجوده شیان په تقدیر کې لیکلي او بیا یې په 
کلمه د "کن" سره پیدا کړي دي. 


او د شرعي حکم نه يې مراد: امر» نهي» تحلیل او تحريم 
دي. او جزايي حکم نه مراد په دنیا او آخرت کې ثواب یا جزاء 
ورکول دي. نو مطلق حکم او حکم مطلق ټول یوازې د الله 
لپاره دی. که مونږ د الله تعالی په حاکمیت یا حکم کې داسې 
تفصیل وکړو او ووایو چې د تقدیر حاکمیت یوازې الله لپاره 
دی خو شرعي حاکمیت خپل ځان ته هم ثابت کړو يعني د 
شریعت په کارونو لکه امر» نهي» تحلیل او تحریم کې خپل 
ځانونه واکدار وگڼو نو دا د الله تعالی سره د هغه په حکم کې 
ځان برخه دار جوړول دي» تر دې که څوک د جزا حکم یا 
واک هم خپل ځان ته ثابت کړي چې د خپلو جوړو شویو 
قوانینو سره سم چا ته عزت ورکوي او څوک ذلیله کوي. يو ته 
سزا ورکوي او بل پرېږدي نو دا هم د الله تعالی سره د هغه په 
ځانگړي کار کې ځان برخه دار جوړول دي. 


٢ "‏ 4 ٠د‏ اا 


سي پا امعان النظر غي منهج ادعياء السلفیة المعاصرة تپ 
اګ 


س ييچ 
34 
له دی امله وایو چی د الله تعالی قانون ته فیصله وړل او 


د هغه حاکمیت منل د توحید ربوبیت له تقاضاؤ څخه دي چې 
هېڅ خلاصون ترې نشته. 
د توحید الاسماء والصفات سره د حاکمیت اړيکه: 

د توحيد الأسماء والصفات په تعریف کی وايو: د الله 
تعالی لپاره هغه نومونه او صفتونه ثابتول کوم چې الله تعالی د 
خپل ځان لپاره په قران کې او یا ورته رسول الله صَََْ 73 
په احادیثو کې ثابت کړي دي پرته له تحريف» تعطیل» تشببه 
او تمثیل څخه. 

د الله تعالی لپاره په قران او سنت کی ډېر نومونه او 
ره اص د شد له موو شو ال 
"حاکم" او "حُکم" َ- دې يعنی قبصله کوونکی دی او د الله 
تعالی لپاره 'حکم" يعنې د فیصلو اختیار دی د الله تعالی دغه 
صفات د قران په ډیرو ایتونو کې ذکر دي چې ځینې له هغو 
څخه دا دي: الله تعالی فرمايي: ٍي الُْمَا نوا 0و 


1 


07 
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:٤:فسوُنوُسا‎ "٢ 
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ژباړه: حاکمیت (واک. اختيار) يوازې الله لره دی حکم 


لل روو اا د دو د مه کوئ. او بل 
ځای کې فرمايي: ِ. الهََِقی صن اسو الانغام ۸۰ 

ژباړه: آیا زه له الله پرته کوم بل فیصله کوونک ولټوم؛ نو 
په دې ایت کې الله تعالی خپل ځان ته "حم" يعنې فیصله 

۰ ۰ 2 ۰ فر د اص 
کوونکی وی ي دي. او همداراز بل ځای کې فرمايي: واللّيَحَكَمُ 
لا مُعَيّبٍ لِحَلَيِهِ وَهُوَ مَرِيع الْحِسَاب اَسُورَۀ الرعد: .)١٤‏ 

ژباړه: الله تعالی حّکم کوي. هېڅوک د هغه د فیصلو رد 
کوونکی نه شته؛ او د هغه په حساب اخیستلو کښی څه ځنډ 
نه راځی. 

او په بل آیت کې دي ی: َال للم و دو کس 
اسُورَةُ الاأنعَام : ٢۲‏ )ء 

ژباړه: خبردار د فیصلو واک یواځې الله تعالی لره دی او 
هغه زر حساب کوونکی دی. 

او بل آبت کی دی: نَاضْوُو ان ش شو سنا وم 
خَبْرُ الْحَكَمِين اَسُورَ الاعرَاف : ۸۷). 


ژباړه: صبر وکړئ تر څو الله تعالی زمونږ په منځ کې 
فیصله وکړي. او همغه تر هر چا ښه فیصله کوونکی دی. نو 
الله تعالی يوازې حاکم او فیصله کوونکی نه. بلکې له هر چا 
څخه غوره فیصله کوونکی. "حکم الحاکمين" او "خير 
الفاصلین" ذات دی او ورسره حکیم او علیم هم دی چې هره 
فیصله يې په علم او حکمت بنا وي. هر کله چې د الله تعالی 
لپاره د "حّکم» حاکم» حُکم» حکیم" صفتونه ثابت دي نو دغه 
صفات خپل آثار او تقاضاوې لري هغه دا چې د الله تعالی قانون 
ومنل شي او فیصلې ورته ویوړل شي لکه علامه ابن القیم 
مل سازصتاء وسخت صع شو اضخه کر لر به اه 
باب راوړی دی چې په هغې کې و ي دي: فصِلً الأٌسماء الحسنی 
والصفات العلی مقتضیة لثارما من العبودیة والأمر اقتضبائها 
لآثارها من الخلق والتکوين ا.ه(مفتاح دارالسعادة .)٢۰/ ٩‏ 
ژباړه: فصل دې په بیان د دې کې چې د الله تعالی ښایسته 
نومونه او اوچت صفتونه -5 ر117 کوي چې عبادت 
کول او د امرونو عملي کول دي پشانته د تقاضا د دغه نومونو 
او صفتونو د خپلو آثارو چې پيدایش او اېجاد کول دي. يعنې 
څوک چې د الله تعالی لپاره اسماؤ صفات مني نو د هغې اثار 


چه به هه 


او تقاضاوې به هم مني لکه د الله تعالی لپاره د حّکم او حاکم 
صفات منل؛ د دې تقاضا کوي چې یوازې د الله تعالی قانون ته 
غاړه کېښودل شي او په هر څه کې یې حاکمیت ومنل شي خو 
چې یو لور ته د الله تعالی دغه صفات مني او بل لور ته وضعي 
قانون حاکموي؛ دا په توحيد الاسماء والصفات باندې د ایمان 
دعوه باطلوي ځکه چې وضعي قانون حاکمول یا ورته فیصله 
وړل د توحید الاسماء والصفات ضد او منافي کار دی چې له امله 

علامه ابن القيم َسَ: د الله تعالی په نومونو کې د الحاد 
له ډؤلونو څخه څلورم ډؤل داسې بیان کړی دی هغه وي ي دي: 

ورابعېا: تعطیل السماء عن معانيا وجَحْدُ حقائقهاء کقول 
من يَقولً مِنَ الجَْمِيّة وأتباعِیم: اما ألفاظ مُجَرَدِةُ لا تتضَمُنُ 
صفات ولا معانيّ. فيُطلِقونَ عليه اسمَ السَّمِيع. والبَصِيرٍ. والځَيَّ. 
والرّحِيم. وا متَكُلِم. وا مريد. وتقولون: لا حیاة له. ولا سَمْعَء ولا بَصَرَ 
ولا کلام ولا ارادةً تقوم به. وهذا من أعظّم الالحاد فمها عَقَلًا وشَرعًَا 
ولْغةً وفِطرة! (بدائع الفوائند: .)۲٢۸/ ١‏ 

ژباړه: د الحاد له ډؤلونو څخه څلورم ډؤٌل: د الله تعالی 
نومونه له خپلو معناگانو څخه لرې کول او د هغې له حقيقت 


ادا سه شش د5 4 


څخه انکار کول لکه جهميه او د هغوی پلویان چې وايي: دا 
خا ي الفاظ دي. صفتونو او معناگانو ته شامل نه دي» نو الله 
تعالی ته د سميع» بصير» حي» رحیم» متکلم او مريد نومونه 
کاروي خو وايي چې د الله تعالی لپاره ژوند نشته. اورېدل ورله 
نشته. لیدل ورله نشته. خبرې يې نشته. او اراده یې نشته چې دا 
د هار مررو ی«دعل ضرعت لت اوفظرت په 
۴ازئآاٌ1717 ٩‏ 

نو د الحاد په دې ډؤل کې معتزله او جهميه بلکې اشاعره 
او ماتریدیه هم اخته دي دوی ټول په حقيقت کې جهميه وو 
پسې تل لی دي خو باطل ته د حق جامه اغوندي په دې طريقه 
چې د الله تعالی لپاره نوم ثابتوي خو معنا یې نفي کوي د دې 
مثال دا هم دی چې یو سړی الله تعالی حَکم او حکيم مني خو 
په عم لی تطبیق کی د حال یا د قال په ژبه داسی ووایی: د الله 
غا اوی وکی وره که 
بندگانو واک شته. چې دا په ښکاره توگه د الله تعالی د "حّکم» 
حاکم " او "حکیم" نومونو څخه انکار کول دي او هم له دغو 
صفاتو او د هغې له تقاضاؤ څخه انکار کول دي. 


قاضی عیاض َسَدْلَةْ وایی: من نفی صفة من صفات الله 
تعالی الذاتیةء أوجحدها مستبصِِرً ئي ذلك کقوله: لیس بعالم. ولا 
فقد نص آئمتنا علی الاجماع علی کفر من نفی عنه تعا ی الوصف 
ها وأعراه عنها.(الشفا ۲/ ۰۸۱۰٠۰۸۰‏ 

ژباړه: چا چی د الله تعالی له ذاقي صفاتو څخه یو صفت 
نفي کړ. یا یې سره له پوهې ترې انکار وکړ لکه چې ووايي: 
الله تعالی لپاره د علم» قدرت. اراده. کلام (خبرو) او دې ته ورته 
نور د کال واجبه صفتونه ثابت نه دي» نو زمونږ امامانو په 
اجماع سره هغه چا ته کافر و لی دي چې له الله تعالی څخه 
دغه صفات نفي کړي او رد یې کړي. نو شيخ دلته د هغه چا په 
معناگانی او اثار ورله نه منۍ. بيا دلته له " ححد" څخه د زړه 
انکار مراد نه دی بلکې له زړه څخه يې مني لکه اوس چې هم 
ډبری طواغیت د الله تعالی لپاره د "حکم حاکم حکیم" 
صفتونه مني خو د دغه نومونو او صفتونو د مقتضا او اثر څخه 
په علم» عمل او عبادت کې مخ اړوي. له دې امله د داسې خلکو 


هڅ" چم. (ا 


که ده هه 


لا 
په کفر اجماع ده ځکه چی دوی د توحيد الأسماء والصفات د 
مقتضا ضد ته راتنگ کړی دی نو توحید یی مات شوی دی. 


د توحید الوهیت سره د حاکمیت اړيکه: 
توحید الوهیت؛ الله تعالی په عبادت کې یوازې گڼلو ته 
وایی له عبادت څخه د بندگۍ ټول د دي که له 
اندامونو سره اړیکه لري او که له زړه سره. خو چې د عبادت 
اطلاق ورباندې کېږي نو الله تعالی پورې به خاص وي. د 
عبادت ډؤلونه ډېر دي څه شعائر دي لکه لمونځ» روژه. زکات». 
حج نذر (منښته) او داسې نورء چې په دې عبادتونو کې هر یو 
په خپله خاص طریقه ادا کېږي. او څه هم شرائع یعنې قوانین 
یا نظامونه دي لکه مدني قانون. تجاري قانون. اقتصادي قانون» 
جزايي قانونء او داسې نور. د عبادت په دې ټولو ډؤلونو کې له 
مونږ څخه دا مطلوب دي چی الله تعالی ته یی خاص کړو او 
بل هېڅوک ورسره شریک نه کړو که شعائر وي هم الله تعالی 
ته یې خاص کړو او که شرائع یا نظامونه وي نو هم د الله تعالی 
د حکم سره سم یې عملي کړو او د الله تعالی د اوامرو خلاف 
په کی ونه کړو. خو اوس د خفگان خبره دا ده چی د عبادت 
معنا ډېره خاص شوې او یوازې تر شعائرو رابنده شوې» حال دا 


ته وو ډه 


چی عبادت پراخه معنا لري چی شامله ده هر هغه وينا او عمل 
ته که ظاهري وي او که باطني؛ چې الله تعالی یې خوښوي او 
ورله دغه معنا کړې. د عبادت دغه پراخه معنا ته د قران په ډېرو 
أیتونو کې اشاره شوې چې ځينې له هغو څخه دا دي: الله عز 


وجل فرمایې: قُن ٍنّ صَلَاق ونی وَمَحْيَاَ وَمَمَنٍ له رپ 


الْخلِِی؛ لا عَريك لم وليك ارت ون ول المِِينَ ِشوئۀ 
الانعَام :۲٢ء .)۱۱١‏ 

ژباړه: ووایه: زما مونځ. زما د عبادت ټول مراسم» زما 
ژوند او زما مرگ هر څه د کائیناتو د پالونکي الله جل جلاله 
لپاره دي؛ چی د هغه هېڅوك شريك نشته. د هماغه امر ما ته 
شوی دی او تر ټولو لومړی د اطاعت سر ټپېټوونکی زه یم. 

نو په دې یت کې د عبادت مفهوم یوازې تر ژوند شامل 
نه دی بلکې تر مرگ هم شامل دی چې ستا مرگ هم باید د الله 
تعالی عبادت حساب شي. دا ځکه چی الله عز وجل بندگان د 
خپل عبادت لپاره پيدا کړي دي لکه الله تعالی فرمایی: وما 


کت 


خَلَفْتَالْجِنَ والانس له لِيَعْبُرِونِ اَسُْوَرة الذَاربَاتَ:٥٢).‏ 


ِ|چ-۳ 
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ژباړه: ما پېریان او انسانان له دې پرته چی زما بندگی 
رید شکار لاوس يدا كریرنو له غ قفتی د 
عبادت مفهوم مونځ» روژه. زکات». حج اذکار او "7م 
شامل دی همداسي د:الله تعالی د وزو اوامرو تابعدارۍ ته هم 
شامل دی لکه په سیاسي» اقتصادي. مدني». جنگي. صلحه یيز او 
نورو کارونو کې د الله تعالی د اوامرو لحاظ ساتل او له هغې 
سره یې سم عملي کول عبادت بلل کېږي. خو په یو څو شعایرو 
کد الله تعالی تابعداري عبادت بلل او په نورو کی يی 
541د ن7 ٩ ٢‏ 
په دې تحریف کې د اوسنۍ زمانې ډېری خلک اخته دي - 
آعاذنا الله منه - 

نو د دغه نورو عبادتونو تر څنگ د عبادت یو ډؤل چې د 
ډېرو خلکو له ذهنونو څخه وتلی دی؛ د الله تعالی د حاکمیت 
منلو او د هغه قانون ته د "تحاکم" يعنې د فیصلې وړلو عبادت 
دی او دا خبره مخکې هم ثابت شوه چې د ژوند په ټولو چارو 
کې د الله تعالی حاکمیت منل او د الله تعالی د حکم سره سم 
یی عم لی کول عبادت دی نو لکه څنگه چی الله تعالی د عبادت 


په دغه نورو ډؤلونو کې يوازې گڼل پکار دي؛ همداسي ټی 3 


حاکمیت او د تحاکم په عبادت کې هم يوازې وگڼه. او لکه 
څنگه چې له الله تعالی څخه پرته د بل چا په نوم منښته. 
حلاله. یا له بل چا څخه دعاء فریاد. یا ورته سجده کول شرک 
دی؛ همداسې د الله تعالی له حاکمیت او د هغه قانون ته له 
کس د مر يې قانون ته تحاکم یعنې 
سل ورل کم مرک دی د دی دواړو نر مھ هېڅ توبیرنفته 
۷ه 


واالاال 
و و 


‫ََ 
- 


الله عز وجل فرمایې: ٍي الله أََِأََعْبُدُئا 
ذُِاكَ الزِينْ الم اِسُورَة يُومف : .)٠٤‏ 

ژباړه: د فرمانروائۍ قدرت له الله څخه پرته د بل هېچا 
لپاره نشته. د هغه حکم دی چي پخپله له هغه څخه پرته تاسې 


د بل هېچا بندگی مه کوئ. دا د ژوند سمه سيخه لاره ده. 


په دې آیت کې الله تعالی خپل حاکمیت د حصر په الفاظو 
ثابت کړی دی د عبادت دغه ډؤل يې خپل ځان ته خاص 
کړی چې یوازې د الله تعالی حاکمیت په هر څه کې ومنل شي 
بيا یې وروسته ورپسې د عبادت امر کړی او هغه یې هم خپل 
ځان ته خاص کړی دی؛ په دې کې دې خبرې ته اشاره ده لکه 
څنگه چې الله تعالی په عبادت کې یو گڼل پکار دي همداسې 


٧ 
7 پ‎ 
, 


ورو سر دد د 
همدې تقاضا کوي. خو که چېرې په حاکمیت کې د الله تعالی 
سره نور برخه داران جوړ شي نو د دې معنا دا ده چې تا د الله 
تعالی سره په عبادت کې شرک وکړ. د دې خبرې پخلی په بل 
یت کې هم شوی الله عز وجل فرمايي: ولا يرك ئی 
له أحَنَاسْوَْ الکهف : .)۲٢‏ 

ژباړه: او هغه په خپل حُکم کښې څوك نه شريکوي. 

په دې آیت کې د "شوک ئي الحکم"يعنې په حاکمیت کې 
د الله تعالی سره څوک شريکول د نفي په صیغې سره بیان شوي 
خو د ابن عامر په قراءت کې چې يو له لسو قرائتونو څخه دی؛ 
ووه همش دیا شو له به شش کر دا 
راغلي دي: هرك قح أَحَدًا. 

وا الس که و و 
رت تثگ گت 171-5 1 
کې له برخه دار جوړولو څخه منعه راغلې نو الله تعالی فرمايلي 


دی: ولا يرك بِعِبَادَ رَبّه ‏ أَحَدااَسُورَة الکېف : .)٠٠١١‏ 


ژباړه: او په بندگۍ کې له خپل رب سره بل څوك شريك 
نکړي. معلومه شوه چی په عبادت کی د الله تعالی سره برخه 
دار جوړول او یا ورسره په حاکمیت کې برخه دار جوړول؛ 
دواړه یوشان شرک دی چې تر منځ يې هېڅ توپير نشته. 

واضحه کولو په اړه داسی وایی: الاشراك بالله في حُکمه. 
والاشراك به قي عبادته کلاهما بمعثی واحډ. لا فَرِقَ بيهما أَلبنَّة؛ 


۰ 


١‏ ۹۴ھ 


فالٌّذي يِنَّبَعُ نظامًا غيرَنظام اللَه. وتشربِعَا غِرَ ما شرّعه الله وقانونًا 
مخالِقًا لشرع الله من وَضْع البِشْر. مُغْرِضٌا عن نوړ السٌّماء الَّذِي 
أنرّله الله علی لساڼ رسوله. من کان يفعَلْ هذا. هو ومن کان يعبُدَ 
الصَّنمَ ويِسجُدُ للوتن. لا فَرْقَ بيښما أَلبتَةً بوجه من الوجوه. فهما 
واحد. فکلاهما مُشرك باللّه. هذا اَشرَكَ به ق‌ عبادته. وهذا اَشرَكَ 
به في حُکمه. کلاهما سواء (ینظر: العذب النمير٥/۱١1.‏ 

ژباړه: د الله تعالی سره د هغه په واکمنۍ کی څوک 
شريکول او د الله تعالی سره د هغه په عبادت کی څوک 
شریکول دواړه په یوه معنا دي» تر منځ یې هېڅ توپير نشته» نو 
تابعداری کوى او د الله تعالی له قانون پرته د بل چا د قانون 


ته ډوم ډه 


انسانانو جوړ کړی وي. په داسې حال کې چې د هغه آسماني رڼا 
څخه مخ اړوي کوم چې الله تعالی د خپل پیغمبر په ژبه بیان 
کړې ده. څوک چې داسې کوي د هغه کس او هغه څوک چې 
د بت عبادت کوي او سجده ورته کوي؛ دواړو تر منځ هېڅ 
توپیر په هېڅ شي کې نشته. دواړه یو شان دي. دواړو د الله 
تعالی سره برخه دار جوړ کړی. دې يو د الله تعالی سره په 
عبادت کې برخه دار جوړ کړی او دې بل د الله تعالی سره په 
حاکمیت ‏ واکمنۍ- کې برخه دار جوړ کړی. دواړه د یو بل 
سره برابر دي. 

معلومه شوه چی له الله تعالی پرته د بل چا حاکمیت منل 
٢ ٣؟؛گ؛ ٢7‏ -ظ ھت تت ٨777-77‏ 
دار جوړول دي ځکه چې حکم یا تحکیم يعنې د الله تعالی 
حاکمیت منل او قانون ته یې فیصله وړل عبادت دی چې بل چا 
ته یې گرځول شرک او د توحید الوهیت منافي دی. 

همدا راز د بل چا حاکمیت منل یا یې قانون ته فیصله وړل 
د عبادت د یوې بلې برخې سره هم منافي دی چې هغه د طاعت 
برخه ده ځکه چی د الله تعالی او د هغه د رسول صَأَاَنَََِوسَلَ 
٢ ٢‏ هککت تک کت تت ۷ 


مینه. وېره او امید دی؛ د ریښتنوا لی نښه او د عبادت د ډؤلونو 
عم ي ترجمه ده نو د بل چا مطلقه تابعداري کول په دې معنا چې 
د شریعت خلاف خبره یې هم منل؛ د الله تعالی سره په طاعت 
کې برخه دار جوړول دي چې د طاعت شرک بلل کېږي ځکه 
مطلقه تابعداري به یوازې د الله تعالی کېږي او د بل هر چا 
تابعداري به د الله تعالۍ او د هغه د رسول صيَلََه د 
تابعدارۍ تابع وي خو د بل چا په هغه څه کې تابعداري کول 
چې د الله تعالی او د هغه د رسول صْلََ ُعَََِوَاٍَ د امر نه په 
بیکازه نوگه طلاف وی: د طاعت شر کا لل کړۍ ابل ره 
َسَْ: د عبادت په تعریف کې وايي: :. العبادة نما شی الاتباع 
والانقياد مأخوذة من العبودیة وانما يعبد امرء من ینقاد له ومن 
١-ااصفحة‏ ۹۰. 

ژباړه: عبادت تابعدارۍ او غاړه اېښودلو ته وایی چی له 
"عبودیة" څخه اخستل شوی. او بنده د هغه چا عبادت کوی د 
چا خبرې ته چې غاړه ږدي او د امر تابعداري یې کوي. 

نو څوک چې د بل چا مطلقه تابعداري کوي هغه مشرک 
دی له دی امله د شيطان تابعدارۍ ته عبادت ويل شوىء. د 


خواهش تابعدارۍ ته عبادت ويل شوي. يهودو او نصاراو چې 
کله د الله تعالی د امر خلاف د خپلو مشرانو تابعداري وکړه نو 
دې ته یې عبادت وویل لکه په حدیث د عدي بن حاتم رضي الله 
عنه کې چې ترمذي راوړی دی؛ دغسې راغلي دي. همدا راز الله 
عزوجل فرمايي: ال ورل وا َبََّ 
هم ای الَيْنُ مون نه امل نم ذُيك ينم فل 
لَِِينَ كَرهُوا ما نَزّلَ الله سَنُطِيُنُمْ ق بَُض الْأمر . 4ه 
اِسرَارَهْھ اَسُورَة محَمَّد .)٢٢ ٥٢:‏ 

ژباړه: حقیقت دا دی کوم کسان چې د هدایت له روښانه 
کېدو څخه وروسته په شا وگرځېدل. د هغو لپاره شيطان دغه 
کړنلاره آسانه کړې ده او د درواغجنو هیلو لړۍ يې د هغو لپاره 
اوږده کړې ده. له همدې امله دوی د الله تعالی د نازل کړي دین 
بد گیونکو ته وویل چې په ځینو چارو کښې به موږ ستاسې 
(حُکم) منو. الله تعالی د دوی په دغو پټو خبرو ښه پوهېږي. 

په دې ایت کې الله عز وجل په هغه چا باندې د ارتداد 
حکم کړی دی څوک چې حق پېژني خو بيا هم د هغه چا 
تابعداري کوي څوک چې د الله تعالی احکام بد گڼي. که څه 


2 
ان 


هم په ټولو کارونو کې یې تابعداري نه کوي بلکې په ځینو 
کارونو کې ېې تابعداري کوي او نه هم ورته ښکاره شعایر 
ورگرځوي لکه مونځ» روژه او داسې نور» بلکې یوازې طاعت 
یې کوي. نو د هغه چا به څه حال وي څوک چې په ځينو 
کارونو کې نه بلکې په ډېرو کارونو کې #داسي جا #بعداري 
کوي چې د الله تعالی ټول احکام بد گڼي بلکې ځانونو ته 
مشرعين یا قانون سازان هم وايي او په خلکو باندې په زوره 
دغه قوانین عملي کوي. داسې خلک به خامخا مرتد وي او د 
ایت حکم به ورته شامل وي. 
شيخ محمد بن عېد الوهاب رََدُآلَه وایې: والشرك الأکبر 
أریعة أنواع..."النوع الثالث" : شرك الطاعة. والدلیل قوله تعا ی 
نا اد تحَذُوا أَحْبَامِطُمْ وَذهٍُ نَهه ٢‏ 1 الله وَالْسِيحَ اب 
مزع وَعا َو اا ُو اداد لها هو سُْحائَۀ با 
يُضْركُونَ)وتفسبرما الذي لا (شکال فیه. طاعة العلماء والعباد ئي 
العصیة لا دعاؤهم اِياهم. کما فسرها النبي صَََنَدَلِِدِوَسَلَ. لعدي 
بن حاتم لما سأله. فقال: لسنا نعبدهم . فذكر له آن عبادهم 
طاعتم في المعصیة. الرسالة ا مفیدة للشیخ محمد بن عبد الوهاب 
١‏ 


ژباړه: غټ شرک په څلور قسمه دی... دريم قسم يې: د 
طاعت شرک دی دلیل پرې د الله تعالی دا وینا ده چې فرمايي: 
"دوی خپل عامان او روحانیون له الله تعالی پرته خپل ارباب 
نیو لي دي او همدغه راز مسيح عليه السلام د مريم زوی يې هم. 
په داسی حال کښی چی دوی ته له یو معبود (الله) څخه پرته د 
بل هېچا د بندگۍ کولو حکم نه ؤ ورکړ شوی. هغه ذات چې 
له هغه پرته بل هېڅوك د عبادت وړ نشته. د هغو مشرکانه خبرو 
څخه پاک دی چي دوی یې کوي". د دې هغه تفسیر چې کومه 
ستونزه نه لري؛ په گناه کی د علماوو او د نیپکانو اطاعت کول 
دي. نه له هغوی څخه دعا غوښتل» لکه څنگه تفسیر چې يې 
نبي علیه السلام عدي بن حاتم رضي الله عنه ته کړی دی کله 
چى نړۍ هغه پوسښتنه و بیا هغه وویل: مونږ د دوی عبادت 
نه کوو. نبي علیه السلام ورته وفرمایل: د دوی عبادت په گناه 

له دی وضاحت څخه معلومه شوه چی طاعت د عبادت 
یوه مهمه برخه ده». څوک چی له الله تعالی پرته د بل چا 
حاکمیت منی یا یی قانون ته فیصلی وړي؛ د طاعت په شرک 


۰ 
: 


کی اخته کېږي چی د توحيد الوهیت ضد دی. 


له 8 
هڅ" چمټ. ٢‏ 
8 ا 


د شه || یه ډه ٠د‏ اا 


-- 
الغفرض د حاکمیت موضوع چې اوس وخت د خلکو له : 
ذهنونو څخه وتلې او د نورستاني په څېر ډېرو ناکاره ملایانو په 
دې پلمه تحریف کړې چې توحيد الحاکمیة د توحيد په ډؤلونو 
کې شمار نه دی؛ ډېر وضاحت ته اړتیا لري خو د کتاب زیات 
طوالت له امله په همدې بسنه کوو. د حق پلټونکو ته په کې 
رڼا شته. خو دلته دا یوه خېره اړینه گڼو چې له دې وضاحت 
مهه احوئروداد وور اوت 
په ډاگه کول وو. نه دا چی توحيد الحاکمیة د مستقل ډؤل په 
توگه خلکو ته وروپېژنو ځکه په دغه اصطلاح کې که څوک 
یې کاروي او که نه. مونږ ورسره اختلاف نه لرو مونږ له هغه 
چا سره ژور اختلاف لرو چې د توحيد الحاکمية معنا یا مضمون 
-ر777 77 7د 7 477 
نوم څخه په انکار کولو سره د دې له معنا او مضمون څخه 
انکار کولو ته لاره خلاصول او دا موضوع بې قدره کول» بې 
اهمیته کول» او د طواغیتو حاکمیت ته مشروعیت ورکول یې 
هدف وي. نو داسې خلکو سره مونږ عقیدوي اختلاف لرو او 
خپلو مسلمانانو ورونو ته د دوی پلیتي او خيانتونه په ډاگه کوو 
یاذن اللهء او دا مونږ په نورستاني او د هغه په مل پلاوي کوم 


بې ځایه تور نه لگوو بلکې تاسو به وگورئ چې دوی د 
حاکمیت معنا په څومره ځایونو کی تحریف کړې او د چا له 
حاکمیت څخه یی دفاع کړې ده ان شاء الله. 


مسسٌله: موجوده مرتد حاکمان مکفره گناه کې اخته دي. 

د رسالې لیکوال د هل السنة والجماعة په اصولو کې یو 
اصل دا لن دی: اِن من أصول آهل السنة والجماعة: الاجتناب 
عن تکفير ا مسلمين حکامهم. وعوامېم بالذنوب. ولا يخرجون أحدا 
من الايمان بالذنب و لا يکفرونه. وام متفقون علی ان مرتکب 
الکبانر لا یکقر کفرا ینقل عن الملة بالکلیة (امنېج امتفق علیه ص: 
1111 

ژباړه: د اهل السنة والجماعة له اصولو څخه ځینې په دې 
ډؤل دي سلانان کفشناکباننوۍ: که عوام: د کناغونو له امله 
یې له تکفیر څخه ډډه کول» او دوی (اهل السنة والجماعة) د 
گناه له امله هېڅوک له ایمان څخه نه وباسي او نه ورته د کفر 
نسبت کوي او دوی په دې متفق دي چې د کبيره گناهونو 
مرتکب په داسی کفر کی اخته نه دی چی له امله یی له دین 


ه څخه مرتد شی. 


اکا نه 57 ١‏ يا 


په دې عبارت کې یې تلبیس کړی دی نو په پیل کې يې 
مظان کاونههنکتر دخ وواه د که 
مکفره گناهونه وي او که غیر مکمٌره يعني هغه گناهونه چې 
د تکفیر لامل وي او هغه چی نه وي. او په خر کی یی د کبيره 
کاموو مره کی نه ایا فلس يي له هید افله کی دی 
چې د اوسنۍ زمانې مرتد حاکمان کوم چې د لسگونو اجماعي 
نواقضو درلودونکي دي او تکفیر یې واجب دی؛ د هغوی 
مکفره گناهونه هم په عامو کبائرو گناهونو سره توجيه شي 
ځکه چې کله د مکفره او غیر مکفره گناهونو تر منځ توپیر 
ونشي نو د ذکر شوي اصل په اساس د مرتدو حاکمانو او د 
هغوی د غړو د تکفیر کومه لار نه پاتې کېږي. له همدې امله 
یې د حاکمانو یادونه په ځانگړي توگه کړې او بیا یې هسې تبعاً 
د عامو مسلمانانو یادونه هم کړې ده. خو اصلي مقصد يې عام 
مسلمانان نه» بلکې مرتد حاکمان دي چې دا خبره يې د رسالې 
له مجموعي طرز څخه جوتېږي ځکه د عامو مسلمانانو تکفیر 
په دې زمانه کې رايج نه دی بلکې د مرتدو حاکمانو تکفیر له 
پخوا راهیسې د اهل السنة والجماعة موحدینو تر منځ رایج دی» 
خو د رسالې لیکوال چې مونږ ته یې اصلي مرض په ډاگه دی د 


شه به م6 له 


داسې خبرو تر شاه یې د مرتدو حاکمانو دفاع غرض وي نو 
ځکه خو یې تلبیس کړی دی؛ دعامو کبيره گناهونو او د مکفره 
گناهونو تر منځ یې توپیر نه دی کړی او نه يې د مرتدو 
حاکمانو او د عامو مسلمانانو تر منځ توپیر کړی بلکې عام 
مسلمانان یې د دې زمانې د مرتدو حاکمانو سره جم کړي دي او 
عام مفسقه گناهونه یې د دې زمانې د مرتدو حاکمانو د مکفره 
گناهونو سره جم کړي دي» چې داسې تلبیساتو ته به یې مونږ 
په راتلونکي کې ځای پر ځای اشاره کوو او وروسته به دا خبره 
هم راشي چې دوی د مکفره گناهونو په اطلاق کې د سلفو سره 
څومره مخالف دي ان شاء الله - خو اوس مونږ د خپل شرعي 
مسؤلیت ادا کولو په پار وایو چی د اهل السنة والجماعة همدا 
مذهب دی چې د کبيره گناه مرتکب که حاکم وي او که 
محکوم وي تر څو چې ترې د اسلام معتبر ناقض نه وي صادر 
شوی؛ مرتد یې نه گڼي بلکې فاسق مومن یې گڼي او همدا 
زمونږ عقیده ده او باید د ټولو مسلمانانو همدا عقیده اووسي 
چې تفصيل ته په کې وروسته راځو ان شاء الله. خو په دې 
رساله کې چې کوم ځای کې هم د حاکمانو یادونه شوې او دفاع 
ترې شوې نو دا خبره مونږ په غیر حانث قسم سره کولی شو 


چې له دې څخه یې یوازې ابو بکر. عمر» عثمان» علي رضوان 
الله علیهم اجمعین او نه هم له هغوی څخه وروسته نیکان 
خلفاء یا حاکمان مراد دي بلکې له دې څخه يې د موجوده زماني 
طاغوتي حاکمان مراد دي لکه: : 

د افغانستان د شرکی تصوف په افکارو اخته حاکمان» د 
پاکستان سیکولر مرتدین» د سعودي د آل سلول کورنۍ سیکولر 
حاکمان او د مصر د قبطیانو ساتونکی حاکمان او د ترکيه د 
اخوان الشیاطين مرتد حاکمان» او نور یی مراد دي او دا خبره 
مونږ په دې دلیل کوو چې دغه حاکمانو ته که څوک د اسلام 
د ښکاره او اجماعی نواقضو له امله مرتدین ووایی؛ دوی هغه 
کس مبتدع او خارجي گڼي او څوک چې ورته مسلمانان وايي» 
دعاگانې ورته غواړي. سمع» طاعت او خير خواهي یې واجب 
گڼي؛ هغه کس دوی سوچه سئي گڼي او د نبي عليه السلام د 
سنتو بشپړ تابعدار یې گڼي چې په دې خبره یې ټوله رساله گواه 
ده. او همدا هغه حقيقت دی چې دوی ترې انکار نشي کولی. 
تسو ورسمعکنه که فر غووڅ دنرزا 
گڼي نو په دوی باندې د دغه حاکمانو چې په لسگونو اجماعي 
نواقضو کې اخته دي؛ تکفیر لازمېږي. ځکه چې یا به یې 


: 


مسلمانان گڼي نو دفاع به ورڅخه کوي لکه څنگه چې يې 
همداسې کړي. او یا به یې کافران گڼي نو تکفیر به یې کوي 
ځکه چې د کافر تکفیر یو شرعي حکم دی انکار ورڅخه نشي 
کېدای او داسې کله هم نشي کېدای چې نه دې کافر وي او نه 
هم مسلمانه ځکه درېمه لار یې نشته» نو اضطراراً به یوې 
خبرې ته ترجیح ورکوي او هغه ترجیح یې همدې ته ده چې دا 
حاکمان د ابو بکر او عمر پشان شرعي حاکمان دي د گناهونو 
له امله یی له بیعت او طاعت څخه وتل جائز نه دي لکه څنگه 
چې د خلفاء راشدینو د بیعت څخه وتل جایز نه وو که څه هم 
د کفارو سره اعانت کوي او یا وضعي قوانین حاکموي او یا هم 
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سترگه گوري. او هم يې اعانت او نصرت واجب گڼي چې له 
دغو ناکاره ملایانو څخه د همداسی خبرو تمه کېدلی شي. انا لله 
وانا الیه راجعون. ثږ 


نو اوس د دغه قاعدې چې دوی راوړې ده صحيح توجيه 
يې څه ده؟ صحيح توجیه يې دا ده چې گناهونه په دوه ډؤله 
دی: 


یوډؤل: عام کبیره گناهونه دي کوم چې مکفره نه وي او 
د کفر لامل نه گڼل کېږي خو په دې شرط چې حلال به یې نه 
گڼي. نو په کبیره گناه سره مسلمان نه کافر کېږي ځکه کبيره 
دور کر ناک خمد غرک صقر کنرز 
اصغر. نفاق اصغر د ایمان سره جمع کېږي. 

دویم ډؤل: مکفره گناهونه دي یعنی هغه گناهونه چی د 
کفر لامل گڼل کېږي پرته له استحلال څخهء ځکه استحلال د 
کبیرې گناه هم کفر دی که څه هم مکثره نه وي چې دې خبرې 
ته بیا په خپل ځای کې راگرځو ان شاء الله. خو که په گناهونو 
کی دغه ويش ته اعتبار ورنکړل شي او خبره مطلقه وشي چې 
غه کموکر کار کو ومک زی 
نو بیا د اهل السنة والجماعة له مذهب څخه په ډېرو ځایونو 
کی خلاف راځی چی ځینی له هغو څخه دا دي: لکه د قران 
سپکاوی گنا 8 ك5 47-7-٣‏ ده بت ته 
ښخنه کړل کیاه وو وور 2ه ده. خو اهل السنة 
والجماعة د دغه خلکو تکفیر کړیبلکې د ځینو متعین اعمالو 
په پرېښودلو یې هم د تکفیر قول کړی لکه په روایت کې 
راځي: 


قال الخلال: أنبأنا محمد بن ابي هارون آن (سحاق بن ابراهیم 
حدم قال: حضرت رجلا سأل أبا عبدالله - أي أحمد بن حنبل - 
فقال: یا آبا عبدالله. (جماع ا مسلمين علی الايمان بالقدر خپره 
وشره؟ قال نعم. قال: ولا نكکفر أحدا بننب؟فقال ژآبو 
عبدالله: اسکت: من ترك الصلاة فقد کفر. ومن قال القرآن مخلوق 
فو کافر.|مسند أحمد تحقیق أحمد شاکر(١1)۱/۷.‏ 

ژباړه: خلال وايي: مونږ ته محمد بن ابي هارون خبر 
راکړی دی چې اسحاق بن ابراهيم دوی ته حدیث بیان کړی دی 
هغه وايي: زه پو سړي ته سعاصر شوه چي هغه ٣يو‏ عيد الله 
یعنی له احمد بن حنبل ربََدُاللَهُ څخه یی پوښتنه وکړه» ویی 
٣٢‏ ای ابو عبد الله آیا په تقدپر د خير او شر باندې د ايمان 
لرلو په اړه د مسلمانانو اجماع ده؟ هغه وویل: هو بيا هغه کس 
وویل: آیا په گناه سره به چا ته کافر نه وایو؟ نو ابو عبد الله 
ورته وویل: چوپ شه. چا چې مونځ پرېښود هغه کافر شو او 
چا چې وویل: قران مخلوق دی نو هغه هم کافر شو. 

او شیخ الاسلام ابن تیمپه مده وايي: قد اتَّفَق السلِمون 
علی أَنّه من لم يأت بالشٌّهادتين فهو کافِر. وِأمٌا الأعمال الَربعة 
فاختَلَفْوا في تکفير تارکېاء ونحن اِذا قُلّنا: أهل السُنَةِ متّفقون علی 
نه لا يُکقَرْ بِالنّنِبٍ فاٍنٌما نريدُ به ا معاصي. کالرٌّنا والشُرب. وَأمًا 


په 7,3 جه 


- 
هنه الباني ففي تکفير تارېا نزاغ مشپور. اه. (مجموع : 
الفتاوی(۳۰۱۲/۷)). 

ژباړه: د ټولو مسلمانانو په دې اتفاق دی چی څوک د 
شهادتینو کلمه ونه وايي هغه کافر دی او هر چې دا څلور 
عملونه دي(يعني لمونځ. روژه. زكات. حج) نو د دې د 
پرېښودونکي په تکفیر کې يې اختلاف کړی دی ای در ري 
کله ووايو: اهل السنة په دې متفق دي چې په گناه سره به چا ته 
فرتمطد ید موسر وره امه یراد 
وي لکه زنا او شراب» او هر چې دغه اصول (يعني له کلمې 
پرته د اسلام نورې بيناوې) دي نو د دې د پرېښودونکي په 
تکفیر کې مشهور اختلاف دی. 

د عقیدة الطحاويه شارح وايي: ولهذا امتنع کثيژٌمن الائْمَةِ 
عن اطلاق القول بِنٌا لا نْكَفْرْاَحدًا بب بل یقال: لا نكَفَرٌهم بِكُلَ 
دَنب. کما تفعلٌه الخوارځ. وقَرْقُّ بين النّفِي العامّ. ونفي العُموم. 
والواجب انما هو نفي العموم مناقضة لقول الخوارج الذین 
یکفرون بکل ذنب ّشرح الطحاوىة .))٤١٤-٤٣٢/٤(‏ 

ژباړه: همدا لامل دی چې ډېرو امامانو له دې خپبرې ډډه 
کړې :"چې مونږ هېچا ته د گناه له امله د کفر نسبت نه کوو" 


ته 74 ډه 


» بلکې داسې به ويل کېږي: مونږ چا ته په هرې گناه د کفر 
نسبت نه کوو لکه څنگه چې یې خوارج کوي؛ نفي د عام او 
نفي د عموم تر منځ فرق دی» نفي د عموم واجب ده دې لپاره 
چې د خوارجو د وینا خلاف وشي کوم چې هره گناه د تکفیر 
لامل گڼي. (نفي د عام دا معنا چې په هېڅ گناه باندې څوک نه 
تکفیرول که څه هم مکفره گناه وي او نفي د عموم دا معنا چې 
هره گناه مکفره نه گڼل بلکې ځینې گناهونه مکفره گڼل چې 
په دې اړه خوارجو او معتزله وو افراط کړی او مرجئه وو 
تفریط کړی خو اهل السنة والجماعة درمیانه چلېد ي دي. نفی 
د عام نه یې اجتناب کړی خو نفي د عموم یې راجح کړی چې 
همدا خبره د شریعت د نصوصو سره موافق ده). 

همدا راز د صحابه وو تر منځ د زکات د مانعینو تکفیر 
مشهور دی سره له دې چې گناه ده او داسې نورې ډېری بېلگې 
په دې باب کې شتون لري. 


تکفیر النوع والمګین. 
بله مسئله د رسالې لیکوال د نوع او د معین تکفیر په اړه 
راوړې ده چی په دې اړه یی په خپله رساله کی داسی لیکلی دي: 


۰۰ 


ومن أصول أهل السنة اَم یفرقون بين تکفير النوع. وتکفير المعين 


امعان النظر في منهج ادعیاء السلفیة المعاصرة ېا 


-.- 
٠ 1‏ 
فیحکمون علی النوع بالکفر اِذ وجد الناقض. و لا یحکمون علی 
ا معین الا بعد ازالة اموانع ووجود الأسباب.(امنېج امتفق عليه ص 
..٥‏ 
ژباړه: د اهل السنة والجماعة له اصولو څخه دا دی چی 
دوی تکفیر د نوع او معین تر منځ توپیر کوي نو په نوع 
په معین کس د کفر حکم نه کوي مگر وروسته له دې چې 


۰ 
۰۰ 


موانم د تکفیر یې زایله او اسباب یې موجود شي. 


مړی باید تکفیر د نوع او تکفیر د معین وپېژنو: تکفیر 
د نوع او د معین دې ته وايي چې په کفري کار باندې د کفر 
حکم کول خو معيٌن شخص پرې نه تکفیرول یا په بل تعبير: د 
قول او قائل او د فعل او فاعل تر منځ فرق کول؛ دا یوه بدعي 
اصطلاح ده چې مرجئه وو راویستې ده او د شیخ الاسلام ابن 
تیمیه رََداَهُ د اقوالو نه یې په کې غلطه استفاده کړې؛ د اهل 
له والجماعة له اصولو سره يې هېڅ تړاو نشته بلکې دا 
اصطلاح مرجئه وو د خپلې فاسده عقیدې په اساس د دې هدف 
لپاره اېجاد کړې چې په دې سره د طاغوتي حاکمانو او د نورو 
اسلام ته منسوب مشرکانو لکه روافض» سیکولران». قبر 


دچ مه م: ډه 


پرستانو...» د تکفیر مخه ونیول شي. حال دا چې سلفو د هغه 
چا په اړه دا اصطلاح نه ده کارولې له چا څخه چې ناقض د 
اسلام صادر شوی وي بلکې تکفیر د معيٌن یې کړی دی او په 
باب د شرک اکبر کی یی جهل. تأأويل یا خطا ته اعتبار نه دی 
ورکړی مگر په هغه مسایلو کې چې په عامو مسلمانانو باندې 
پټ وي چې "مسائل خفیه" ورته وايي؛ په دغه کې یې جهل ته 
اعتبار ورکړی تر دې چې مسئله ورته واضحه شي او حجت 
ورباندې قايم شي. او په "مسائل ظاهره" (هغه مسایل چې د دین 
له ضروریاتو څخه وي او هر عام خاص ورباندې خبر وي) کې 
یې پرته له درې کسانو د بل هېچا جهل ته اعتبار نه دی ورکړی 
او په باب د شرک اکبر کې یې معذور نه دی گڼلی چې هغه 
کسان دا دي: نوی اسلام راوړنکۍ. په اطرافی سیمو کې 
اوسیدونکی چې دعوت ورته نه وي رسېدلی» او هغه کس چې 
په دار الکفر کې پيدا شوی او رالوی شوی وي او د مسلمانانو 
په ټولله کې یې وخت نه وي تیر کړی. که څه هم دغه درې 
کسانو ته یې موحٌد نه دي ویلې بلکې لفظ د شرک يې ورته 
کارولی خو تکفیر او د تکفیر چې کوم احکام دي لکه قتل او 
تعذيب. د دې لپاره یې ورله اقامة د حجت شرط گرځولیء خو 


له دغه کسانو پرته یی د هېچا جهل یا تأويل ته اعتبار نه دی 
ورکړی. بلکې ناقض اختیارونکی يې په تعین سره تکفیر کړی 
دی» چې په دې اړه راروان تفصيل ته ستاسو پام را اړوم: 

د کافر تکفیر کول یو شرعي حکم دی چې هېڅ انکار 
ترې نشي کېدای الله عز وجل په قران کې په ډېرو ځایونو کې 
کافران په تعین سره تکفیر کړي دي لکه ابلیس؛ فرعون» ابو 
لهب او داسې نور. او له نبي علیه السلام څخه هم د ډېرو 
کافرانو او مرتدینو تکفیر په تعین سره نقل دی لکه ابن ابي 
السرح یې تکفیر کړی او وینه یې ورله مباح کړې وه خو بيا 
یې وروسته توبه ویستې ده رضي الله عنه ‏ اسود عنسي يې 
تکفیر کړی کله چې یې د نبي عليه السلام په زمانه کې د نبوت 
دعوه کړې وه. همداراز صحابه و مسیلمة الکذاب. سجاح 
کذابة او مانعین د زکات په تعین سره تکفیر کړي دي» سلفو 
جهم بن صفوان» جعد بن درهم په تعین سره تکفیر کړي. امام 
احمد بن حنبل؛ کرابیسي تکفیر کړی. د مغرب علماوو خپل 
حاکبان عبيدين ملحدان د ممبرونو له پاسه په اعلاني ډؤل 


تکفیر کړي» ځينو سلفو حجاج بن یوسف هم تکفیر کړی چې 
کت تت تت ك تت تت ٩1‏ 
الرازي په تعین سره تکفیر کړي(خو الفخر الرازي بیا وروسته 
توبه ویستې) او هم یې هغه خلک په تعین سره تکفیر کړي 
هم د عیسی علیه السلام او نورو نیکانو په اړه غلو کوي په دې 
کس څخه وي او همداسی نور ډېری کسان سلفو په تعين سره 
هم کړی دی چې په دې اړه د سلفو فتواوې او عبارتونه رانقلوو: 
د معین تکفیر په اړه د سلفو فتواوې او عبارتونه: 

۱ شيخ محمد بن عبد الوهاب يوه رساله د احساء علاقې 
یو عالر ته لېږلې چې نوم یې احمد بن عبد الکريم دی (کما في 
الرسالة الحادیة والعشرون في تاريخ نجد ص٤٣٤‏ )| دغه احمد بن 
معذور گڼل او تکفیر د نوع یې جایز کاڼه. خو تکفیر د معین 
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یې نه کاوه نو شیخ محمد بن عبد الوهاب ورته په دغه رساله 
کې ډېره اوږده خبره کړی ده و ي دي : "وتأمل تکفیر( ابن تیمیة 
)سات فلاا وفانا ابو دوه رنه ضوع و تل 
تصریحه بحکایة الِجماع علی ردة الفخرالرازي عن الاسلام مع کونه 
عند علمائکم من الأئمة الأریعة. هل یناسب هذا ما فهمت من کلامه 
أن ا معین لا یکفر. ولودعی عبد القادرفي الرخاء والشدة . ولو أحب 
عبد الله بن عون وزعم أّن دینه حسن مع عبادته بي حديدة... واذکر 
کلامه ئي الاقناع وشرحه في الردة کیف ذکروا آنواعا کثیرة موجودة 
عندکم . ثم قال منصورالموتي : وقد عمت البلوی في هذه الفرق 
و أفسدوا کثيرا من عقاند أهل التوحید نسأل الله العفو والعافية 
ثم ذکر قتل الواحد مهم وحکم ماله هل قال واحد من هؤلاء من 
الصحابة ای زمن منصورالهوتي ان هؤلاء یکفر أنواعېم لا آعیاښهم 
(الدررالسنیة .))۷٧.٠٧/٠.(‏ 


ژباړه: او ابن تیميه ته فکر وکړه چې د دوی مشران فلان 
فلان یی په تعین سره تکفیر کړي دي چې ارتداد یې ښکاره و. 
اد سو اب غه په خرو داسي فو اقا چي 
د معین کس تکفیر به نشي کېدایء که څه هم عبد القادر په 
خوشالۍ او سختۍ کې را ي او که څه هم د عبد الله بن عون 
سره مینه ولري او دا گومان وکړي چې د هغه دین ښایسته دی. 


کا نه 830 44 يا 


ورسره د ابي حدیده عبادت هم ملگری کړي (بيا په دغه رساله 
کې د هغه چا له یادونې وروسته چې سلفو تکفیر کړي دي) 
وایې: وگوره د هغه خبرې په " الاقناع وشرحه" په"الردة" باب 
کې؛ سلفو څنگه ډېر ډؤلونه چې له تاسې سره موجود دي ياد 
کوصقواترږ وو ظفوعغورسښمرژ بس 
رامنځته شوی او د موحدینو ډېر عقاید یی خراب کړي دي. 
مونږ د الله نه معافي او سلامتی غواړو. بیا یی له دوی څخه د یو 
کس د قتل یادونه کړې او د هغه د مال حکم يې بیان کړی دی 
البهوتي زمانې پورې چا داسي وي دي چې د دې خلکو انواع 
به تکفیر کېږي خو اعیان یا اشخاص به یی نه تکفیر کېږي. 
تکفیر کړي دي چی د عبد القادر جیلانی عبادت به یی کاوه). 

۲ شيخ محمد بن عبد الوهاب په بل ځای کې (کبا في 
الدرر (۹ / |)٠٤٤٢-٠٤٠٤‏ وروسته له هغه چی د تکفیر په اړه یی 
د شیخ الاسلام ابن تیمیه خبره رانقل کړې؛ و ي دي : وکلام ابن 
تیمیة ئي کل موضع وقفنا علیه من کلامه لا یندکرعدم تکفيرامعین 


با 1ه : کو 


الا ویصله بما یزیل الأشکال أن ا مراد بالتوقف عن تکفيره قبل أن 
تبلغه الحجة . وما اذا بلغته الحجة حکم علیه بما تقتضيه تلك 
ا ملسألة من تکفیرأو تفسیق أومعصیة . وصرح ابن تیمیة رضي الله 
أيضا أن کلامه في غیر ا مسائل الظاهرة فقال في الرد علی ا متکلمین 
ما ذکرآن بعض أئمتېم توجد منه الردة عن الاسلام کثيرا قال : وهذا 
ِن کان في امقالات الخفیة فقد یقال آنه فها مخطئ ضال لم تقم 
علیه الحجة التي يکفر تارکها ولکن هذا یصدر عنهم في أمور یعلم 
الخاصة والعامة من ا مسلمين أن رسول الله صَنَدََيِّوسَلِ بعث ها 
وکفر من خالفها مثل عبادة الله وحده لا شريك له وهیه عن عبادة 
أحد سواه من الملائنکة والنبيين وغیرهم فاٍن هذا أظهر شعائر 
الاسلام ومثل اِیجابه للصلوات الخمس وتعظیم شأښا ومثل تحریم 
الفواحش والزنا والخمر وامیسر. ثم تجد کثیرا من رؤسېم وقعوا 
فها فکانوا مرتدين .... لا نعلم عن واحد من العلماء خلافا ئي هنذه 
امسألة. 

ژباړه: او په هر ځای کې مونږ ته د ابن تیميه ده له 
خبرې څخه دا معلومه شوې چې هغه د معيّن کس عدم تکفیر 
( نه تکفیرول )نه یادوي مگر ررمته رر دا سور 
راوړي چې اشکال ختموي چې د معین کس په تکفیر کې یې 
له توقف څخه مراد د حجت له قایمېدو څخه مخکی زمانه ده 


خو کله چې ورته حجت ورسېږي نو بيا پرې د دغه مسئلې د 
۱ ! 
ویک - 


۱ . ١ ۱ 
٨. 70 الټهیککے‎ 


تقاضا مطابق حکم کوي چې د تکفیر یا د فستق یا د گناه 
حکمونه دي او ابن تیميه رضي الله عنه دا خبره هم کړې چې د 
هغه دا خبره (یعني د معین کس نه تکفیرول) له مسائل 
ظاهره(ښکاره مسایلو) پرته په نورو کې ده نو په متکلمینو 
باندې یې په رد کې ویلي دي کله چې يې دا خبره کړې چې د 
دوی له ځینو امامانو څخه ډبری کرت له دین څخه ارتداد 
راڅرگند شوی نو وبلي دي: او دا که چېرې په پټو مسایلو کې 
وی نو داسې به ويل کېدلی چې دا په دې خبره کې خطا شوی 
دی گمراه دی داسې حجت ورباندې نه دی قايم شوی چې 
پرېښودونکی یې کافر شي خو د دوی نه دا خبرې په داسې 
کارونو کې صادرېږي چې هر خاص او عام مسلمانان په دې 
پوه دي چې رسول الله صَيانَدَلَِِسَاِ په دې خبرو رالېږل شوی 
او د دې خلاف کوونکی یې تکفیر کړی لکه د يو الله تعالی 
عبادت کول چې هېڅ برخه دار نه لري او د الله تعالی له عبادت 
پرته یې د بل هر چا له عبادت څخه منع کړې ده چې ملائک. 
انبياء او نور دي. ځکه دا د اسلام تر ټولو ښکاره شعایر یا نښې 
دي او د پنځه وخته د فرض لمونځ په څېر او د هغې د مرتبې 
درناوی کول. او د بې حیايي. زناء شراب. جواري د حراموالي 


چه ده چڼچه 


په څیر بیا به ته د دوی ډېر مشران گورې چې په دې کارونو 
کې اخته شوي دي نو مرتد شوي دي( بيا یې د حجت له رسېدو 
وروسته د معین تکفیر مسئله راوړې نو و ي دي:) مونږ ته د یو 
عالر خلاف په دې مسئله کې معلوم نه دی. 


۳ شیخ ابا بطین په خپله رساله "تکفیر امعین الذي اَشرك 
بالله ولو جاهلا" کې وي ي دي : وکلام العلماء ئي تکفیر ا معین کثیر 
وأعظم أنواع هذا الشرك عبادة غیر الله وهو کفر باجماع ا مسلمين 
ولا مانعم من تکفیر من اتصف بِذ لك لأن من زنا قیل فلان زان ومن 
رابا قیل فلان رابا . اه و انظرمجموعة ا مسائل .)٥١/٩‏ 

ژباړه: او علماوو د معین په تکفیر کې ډېره خبره کړې او 
د دغه ډژل شرک تر ټولو لوی ډؤل د غیر الله عبادت کول دي 
او دا د مسلمانانو په اجماع سره کفر دی او د هغه چا له تکفیر 
څوک چې زنا وکړي ویلی کېږي فلانکی زناکار دی او څوک 
چې سود وکړي ویلی کېږي فلانکی سودخور دی. 

٤‏ شیخ ابا بطین په بل ځای کې وايي : نقول في تکفیرا معین 
ظاهر الآیات والاأحادیث وکلام جمهور العلماء يدل علی کفر من 
أشرك بالله فعبد معه غیره ولم تفرق الأدلة بین المعين وغیره قال 


تل به : لصت ار 1 
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په - 

٠ .‏ 
تعالی : (اٍن الله لا يغفر ان يشرك به) وقال تعا ی (فاقتلوا 
المىمشرکين حیث وج د تموهم) وهذا عام ئي کل واحد من ا مشرکين 
وجمیع العلماء في کتب الفقه یذکرون حکم امرتد وآول ما یذکرون 
من أنواع الکفروالردة الشرك فقالوا : ِن من اشرك بالله کفرولم 
یستثنوا الجاهل . ومن زعم له صاحبة أو ولدا کفر ولم یستثنوا 
الجاهل . ومن قذف عائشة کفر. ومن اسټېزاً بالله أورسله أوکتبه 
کفر ا(جماعا لقوله تعا ی (لا تعتذروا قد کفرتم بعد اٍيبانکم) 
ویذکرون آنواعا کثیرة مجمعا علی کفر صاحها ولم یفرقوا بین 
امعين وغيره ثم یقولون : فمن ارتد عن الاسلام قتل بعد الاستتابة . 
فحکموا بردته قبل الحکم باستتابته . فالاستتابة بعد الحکم بالردة 
والاستتابة !نما تکون لمعين ویذکرون في هذا الباب حکم من جحد 
جرب راخده من اتعبادات اخس وامتعل شعاس العرنات 
کالخمر والخنزیرونحو ذلك او شك فیه یکفر اذا کان مثله لا یج ېله 
ولم یقولوا ذلك في الشرك ونحوه مما ذکرنا بعضبه بل أطلقوا کفره 
ولم یقیدوه بالجپل ولا فرقوا بين امعين وغيره وکما ذکرنا آن 
الاستتابة !نما تکون معین . وهل يجو زمسلم آن يشك في کفرمن قال 
ِن له صاحبة أوولدا أواِن جبریل غلط في الرسالة أوینکر البعث 
بعد ا سوت أوینکر أحدا من الأنبياء ؟ وهل یفرق مسلم بين ا معین 
وغیره ئي ذلك ونحوه وقد قال صَََانّدُعلِّوَسَلِ: من بدل دینه فاقتلوه 
.وهذا يعم المعين وغیره . وأعظم أنواع تبدیل الدین الشرك بالله 


وعبادة غیره .... ونحن نعلم أّن من فعل ذلك ( الشرك ) ممن ینتسب 
للاسلام آنه لم يوقعېم في ذلك الا الجېل . فلو علموا ان ذلك یبعد 
عن الله غایة الابعاد و نه من الشرك الذي حرم الله لم يقدموا علیه 
. فکفرهم جمیع العلماء ولم يعذروهم بالجپل کما یقول بعض 
الضبالین : ِن هؤلاء معذورون لأهم جپال .... وما قول الشیخ ( ابن 
تیمیة ) : ولکن لغلبة الجهل في کثیرمن امتأخرين لم یمکن تکفيره .. 
الخ فهولم یقل اڼم معذورون لکن توقف منه ئي اطلاق الکفرعلهم 
قبل التبيین فیجمع بین کلامه بأن یقال : اِن مراده اِننا اذا سمعنا 
من اِنسان کلام کفر أو وجدناه في کلام بعض الناس امنظوم آو 
امنثوراننا لا نبادرفي تکفیرمن رآینا منه ذلك أوسمعناه حق نبين 
له الحجة الشرعیة . هذا مع قولنا اِن هؤلاء الغلاة الداعین 
للمقبورین أو املائکة او غیرهم الراغبين الم بقضاء حوانجهم 
مَشْرکُون کقاراالول7-ع: 

ژباړه: مونږ وایو چې د معيٌن په تکفیر کې ظاهر د آیتونو 
او د حديثو او د جمهورو علماوو خبره د هغه چا په کفر دلالت 
کوي چې د الله تعالی سره څوک برخه دار جوړ کړي. پس د 
الله تعالی سره د بل چا عبادت هم وکړي او په دلایلو کې د معین 
او غیر معین تر منځ توپېر نشته الله تعالی فرمايي: الله تعالی 
بښنه نه کوي چی له هغه سره څوک برخه دار جوړ شي. او الله 


تعالی فرمايي: مشرکان ووژنئ هر ځای چې مو وموندلء او دا 


یت عام دی د هر مشرک په اړه دی او ټول علماء د فقه په 
کتابونو کې د مرتد حکم راوړي نو اول چې دوی يې د کفر او 
ارتداد له ډؤلونو څخه راوړي؛ شرک دی. دوی وايي: چا چې 
له الله تعالی سره برخه دار جوړ کړ کافر شو او جاهل یې ترې 
نه دې مستثنا کړی. او چا چی گومان وکړ چی د الله تعالی لپاره 
پورې یا کتابونو پورې نو په اجماع سره کافر شو ځکه چې الله 
شوي یاست. او دوی نور ډېر ډؤلونه راوړي چې د کوونکي په 
کفر یې اجماع شوې وي او د معین او نورو تر منځ یې توپیر 
نه دی کړی با علماء وايي: څوک چې له اسلام څخه مرتد شو 
نو وروسته له استتابې به وژل کېږي. نو په ارتداد یې ورله حکم 
کړی مخکې د استتابى د حكم نه استتابه د ارتداد له حکم 
څخه وروسته وي او استتابه د معین کس وي او دوی په دې 
باب کې د هغه چا حکم ذکر کوي څوک چې له پنځه عبادتونو 
څخه د یو عبادت له وجوب څخه انکار وکړي یا د حرامو 


٨ ٍ‏ 
ته 8 ډه لصت ار 1 


شیانو څخه یو شی حلال وگڼي لکه شراب او د خنزیر غوښه 
او د دې په څېر نور شیان یا په دې شیانو کې شک وکړي نو 
کافر کېږي کله چې د ده په څېر خلک له دې څخه ناخبره نه 
د د 7 ٨1777-7-7۹‏ 
په څیر نورو شیانو کې وي چې ځینې ورڅخه مونږ ذکر کړل 
بلکې د کافر اطلاق یې ورباندې کړی او په جهل پورې يې نه 
دی مقید کړی او نه یې هم د معین او غیر معین تر منځ توپیر 
کړی او لکه څنگه چې مونږ وویل استتبابه له معین شخص 
څخه وي آیا مسلمان ته جایز دي چی د هغه چا په کفر کی 
کرد سشاخښ وشل ومهها س هرا 
جبرئیل په پيغام راوړلو کې خطا شوی دی یا له مرگ څخه 
وروسته ژوند څخه انکار کوي یا له یو نبي څخه انکار کوي؟ 
او آیا یو مسلمان به په دې کې او دې ته په ورته خبرو کې د 
معین او غیر معین تر منځ فرق وکړي په داسې حال کې نبي 
عليه السلام فرمای لي دي: څوک چې مرتد شو ویې وژنئ. دا 
حکم معین او غیر معین دواړو ته شامل دی. او د دین د بدلولو 
تر ټولو لوی ډؤل د الله تعالی سره برخه دار جوړول دي او د 
بل چا عبادت کول دي (بیا وايي) او مونږ پوهېږو چې له هغه 


. / 
ته 88 ډه يا 


چا څخه چې اسلام ته منسوب وي شرک وکړي؛ هغه په دې 
شرک کې له جهل پرته بل شي نه دی اخته کړی. که چېرې دوی 
په دې پوهېدلی چې دا کار یې له الله تعالی څخه پوره لرې کوي 
او دا له هغه شرک څخه دی چې الله تعالی حرام کړی دی؛ 
دوی به دا شرک نه وی کړۍ. نو ټولو علماوو تکفیر کړي دي 
او په جهل سره یې نه دي معذور کړي لکه څنگه چې ځينې 
گمراهان وايي: دا خللک معذور دي ځکه چی دوی جاهلان 
1 او هر چې د شیخ الاسلام ھک ھ 1 
'"لیکن په وروستنو ډېرو خلکو کې د جهل د غلبې له امله یې 
تکفیر ممکن نه دی"...؛ هغه داسې نه دي وي چې دوی معذور 
دي خو دوی ته یې مخکې له بیان څخه د کافر ویلو نه توقف 
کړی دی نو د هغه د خبرو تر منځ به داسې جمعه والی کېږي 
چې ویلی کېږي به: د هغه مراد دا دی: چې کله مونږ د یو کس 
څخه د کفر خبره واورو یا د کفر خبره د ځينو خلکو د نظم یا 
د نثر په توگه خبرو کې وگورو مونږ به د هغه چا په تکفیر کې 
تلوار نه کوو چې دا کار مو ترې لیدلی وي یا مو ترې اورېدلی 
وي تر څو چې شرعي حجت ورباندې قايم کړو. دا سره له دې 
وینا زمونږ چې دا غلو کوونکی چې قبرونو والا رابي یا ملائک 


وه له 2 


او یا هم نور رابي. هغوی ته خپل حاجتونه وړاندې کوي؛ دوی 
ټول مشرکان کافران دي. 

٥‏ د شیخ اسحاق بن عبد الرحمن يوه رساله هم شته چې 
نوم یې دی" تکفیر امعین " په دغه رساله کې يې دا مسئله 
واضحه کړې چې جهل په باب د شرک اکېر کې عذر نه دی او 
دا یوه بدعي اصطلاح ده چي څوک په باب د شرک اکبر کې د 
قول او قایل تر منځ فرق کوي. شيخ په خپل عصر کې د احساء 
والاو څخه د یوې ډلې سره په دې مسئله کې ښکیل شوی و چې 
هغوی جهل عذر گڼلو او د محمد بن عبد الوهاب تگلارې ته 
یې ځانونه هم منسوبول نو شیخ دا خبره بیان کړې چې دوی د 
شیخ محمد بن عبد الوهاب او ابن تیمیه او ابن القیم او د نورو 
سلفو په لار نه دي روان. بیا یې په دې مسئله کې اجماع گانې 
هم نقل کړي دي اوگورئ (فتاوی الآمُة النجدیة .)۱۱٧/١‏ 


7 - دشيخ اسحاق په رسالو کې د معین د تکفیر په اړه 
راغل دي (وايئ: هقه بلغتا وشنعنا من فربی مع يدي العلم 
والدین وممن هوبزعمه مؤتم بالشیخ محمد بن عبد الوهاب أّن من 
أشرك باللّه وعبد الأوثان لا يطلق علیه الکفروالشرك بعینه وذلك 
آن بعض من شافېي مهم بذلك سمع من بعض الأخوان أنه اطلق 


به ډو ډه 


الشرك والکفر علی رجل دعا النبي صََندعلِوسَلَ و استغاث به 
فقال له الرجل لا تطلق علیه الکفر حقی تعرفه . (فتاوی الاأئمة 
النجدیة .)۱۱۱/١‏ 

ژباړه: مونږ ته دا خبره رارسېدلې او له يوې ډلې چې دعلم 
او د دین دعوه لري څخه مو اورېدلې چې ځان د شیخ محمد بن 
عبد الوهاب مقتدي هم گڼي: دا چې څوک شرک وکړي او د 
بوتانو عبادت وکړي په هغه باندې به په تعین سره د کفر او د 
شرک اطلاق نه کېږي او له دوی څخه ځینو کسانو چې له ما 
سره یې په دې اړه خبرې کړي دي له ځینو ورونو څخه يې 
اورېد ي و چی هغه د شرک او د کفر اطلاق په هغه چا کاوه 
چې له نبي عليه السلام څخه یې دعا غوښتله او له هغه څخه 
یې مدد غوښتلو نو دغه سړي ورته وويل: ده ته کافر مه وایه 
تر څو چې بيان دې ورته نه وي کړی. 


۷ او شیخ اسحاق بن عبد الرحمن په خپل کتاب "تکفیر 
المعین" کې دا هم ويي دي: وذلك أّن بعض من آشرنا ليه باحثته 
عن هذه ا مسألة فقال نقول لأهل هذه القباب الذین يعبدونها ومن 
فها فعلك هذا شرك ولیس هوبمشرك. وذکرالذي حدثني عن هذا 
اّآنه سأله بعض الطلبة عن ذلك وعن مستندهم فقال : نکفرالنوع 


67 
ک ېا 
ل0 


ولا نعين الشخص الا بعد التعریف ومستندنا ما راآیناه ئي بعض 
رسائل الشیخ محمد (قدس الله روحه )علی أنه امتنع من تکفیرمن 
عبد قبة الکوازوعبد القادرمن الجبېال لعدم من ينبه. 

ژباړه: او ځینې هغه کسان چې مونږ ورته اشاره وکړه ما 
ورسره د دې مسئلې په اړه بحث وکړ نو هغه راته وویل: مونږ 
دې زائرينو ته کوم چې د مزارونو او په هغې کې د قېرونو 
عبادت کوی ورته وايو: ستا دا کار شرک دی خو ته مشرک نه 
يی. (نو شيخ دغه خبرې ته بدعت ویلي دي او بيا يې وبلي دي:) 
او هغه کس چی ما ته یی دا خبره وکړه وویل چی له دغه کس 
څخه یی ځینو شاگردانو د دی په اړه پوښتنه وکړه او د دوی د 
دلیل په اړه یې پوښتنه وکړه نو هغه ورته وویل: مونږ د نوع 
تکفیر کوو خو معین شخص نه تکفیروو مگر وروسته له بیان 
څخه. او زمونږ دلیل هغه دی کوم چې مو د شیخ محمد بن عبد 
تکفیر څخه منم شوی و څوک چې د کواز او د عبد القادر د 
زیارتونو عبادت د جهل له امله کوي او داسی څوک نه وي چی 
خبر یې کړي (دا خبره شیخ اسحاق د دغه باطلي خبره په رد کې 


کړې ده). 


ٍ د 
به ډو ده 2 


۸ شیخ عبد اللطیف بن عبد الرحمن وی ي دي: آهل العلم 
والایمان لا یختلفون في آآن من صدرمنه قول أوفعل يقتضي کفره 
او شرکه أو فسقه أنه یحکم عليه بمقتضی ذلك وان کان یقر 
بالشهادتین آالرسائل وا مسائل .)۲۲/٢‏ 

ژباړه: علماء او مؤمنان دې کې اختلاف نه لري چې له چا 
د19 د7711 ددد ۱27 7ظ97 - 14797086 
مولع وڅوک صقان 

۹ د شیخ محمد بن عبد الوهاب او حمد بن ناصر له ځامنو 
څخه په (الدرر السنیة |۱۳۸١-۱۳٣١ ٠١‏ کې د دې پوښتنې په 
ځواب کې چې آیا یو مؤمن د کفر وینا یا کارء د جهل په حال 
کې وکړي نو تاسو یې تر هغه نه تکفیروئ تر څو چې ورباندې 
د رسالت حجت نه وي قایم شوی نو که چېرې داسې کس 
مخکې له دعوت رسېدلو څخه ووژل شي معافي به ورته وشي او 
که نه؟ نو هغوی وويل: اذا کان يعمل بالکفر والشرك ۰ او 
عدم من ينهه لا نحکم بکفره حقی تقام علیه الحجة ولکن لا نحکم 
بأنه مسلم بل نقول عمله هذا کفريبیح ا مال والدم وان کنا لانحکم 
علی هذا الشخص لعدم قيام الحجة علیه ولا یقال اِن لم یکن کافرا 
فهو مسلم بل نقول : عمله عمل الکفار واطلاق الحکم علی هذا 


په تو ډه 


الشخص بعینه متوقف على بلوغ الحجة الرسالیة وقد ذکر أهل 
العلم : أن أصحاب الفترات یمتحنون يوم القیامة في العرصات ولم 
یجعلوا حکمه حکم الکفارولا حکم الأبرار. (الدرر ۰ .)۱٧۷/١‏ 
ژباړه: کله چې يې د کفر او د شرک عمل د جهل له وجې 
کاوه. یا د داسې کس د نه شتون له وجې چې ده ته خبر ورکړي؛ 
مونږ پرې د حجت قایمېدلو څخه مخکې د کافر حکم نه کوو 
خو دا حکم پرې هم نه کوو چې مسلمان دی بلکې وایو چې د 
ده دا عمل د کفر دی چې مال او وینه روا کوي که څه هم مونږ 
په دې شخص باندې له دې امله حکم نه کوو چې حجت پرې 
نه دی قايم شوی خو داسې به هم نه ویلی کېږي چې که دا کس 
کافر نه وي نو مسلمان به وي بلکې مونږ وایو عمل یې د 
کافرانو دی خو په دغه معيٌن (معلومداره) کس حکم کول د 
رسالت حجت تر رسېدلو پورې موقوف دی او علماوو وی ي دي 
: د فقرت زمانو(د هغه زمانو خلک چې دعوت ورته نه وي 
رسېدلی او آسماني حجت پرې نه وي قایم شوی که مخکنو 
امتونو کې تېر شوي وي او که په دې امت کې وي چې همدا د 
امام احمد او د امة الدعوة بَجَيرلَهُ مذهب دی هغوی واي چې 
د فقرت زمانه تر یو امت خاص نه ده بلکې بېرته هم راگرځېدی 


چه ږو چچه 


شی کله چی جهل غلبه وکړي) خلکو باندې به د قیامت په 
پړاوونو کې آزمیښت کېږي او د داسې کس حکم يې نه د 
کافرانو او نه هم د نیکانو د حکم په څېر گرځولی. 

۰- د شيخ حسين او شيخ عبد الله چې د شيخ محمد بن 
عبد الوهاب سَحَّدانَهْ ځامن دی په (الدرر السنیة |)٧٤١/١٤‏ کی 
یې د دې پوښتنې په ځواب کې چې یو سړی مخکې له دې چې 
د اسلام دعوت ورته ورسېږي او حجت پرې قايم شي مړ شي 
څه حکم یې دی؛ هغوی و ي دي: من مات من آهل الشرك قبل 
بلوغ هذه الدعوة فالذي يحکم علیه آنه اذا کان معروفا بفعل 
الشرك ويدين به ومات علی ذلك فېذا ظاهرة نه مات علی الکفرولا 
يدعی له ولا يضع له ولا یتصدق علیه اما حقیقة أمره ف ای الله تعا ی 
فان کان قد قامت علیه الحجة في حیاته وعاند فېذا کافرقي الظاهر 
والباطن وان کان لم تقم علیه الحجة فأمره ای الله تعا ی. 

ژباړه: له مشرکینو څخه چې څوک مړ شو مخکې له دې 
چې دعوت ورته ورسېږي نو حکم به یې دا وي چې که دا کس 
د شرک په کولو او شرکی احکامو ته په غاړه اېښودلو پېژندل 
شوی و او په همدې حال کې مړ شوی و نو دا ښکاره خبره ده 
چې په کفر مړ شوی دی دعا به ورته نه کېږي. قرباني به ورله 


مه وو ډه بش با / 


نشي کېدای او خیرات به پرې نشي کېدلی هر چې يې حقيقي 
حال دی نو هغه الله تعالی ته حواله دی که چېرې ورباندې په 
خپل ژوند کې حجت قایم شوی و او بیا یې ضد کړی و نو دا 
په ښکاره او پټه کافر دی او که چېرې ورباندې حجت نه وي 
قايم شوی نو فیصله يې الله تعالی ته حواله ده. 


(دلته یې پرې د ظاهري حال له امله د کفر حکم کړی) 


١‏ شیخ عبد الله او ابراهيم چې دواړه د شیخ عبد اللطیف 
ځامن دي. او شیخ سليمان بن سحمان چې په |درر السنیة ( ٠١‏ 
(- و || کي انوال فل دي ويي دي :وما الجېمیية 
ساداتهوخدد مور اتفاضو فل عد عضرداا 
من لم يعرف حقیقة الاسلام وما بعث الله به الرسل الکرام . لأن 
حقیقة ما جاءوا به ودعوا الیه وجوب عبادة الله وحده لا شريك له 
واخلاص العمل له ولا يشرك ئي واجب حقه أحد من خلقه وأن 
یيوصف بما وصف به نفسه من صفات الکمال ونعوت الجلال فمن 
خالف ما جاء‌وا به ونفاه و أبطله فهو کافر ضبال وان قال لا اله الا 
الله وزعم انه مسلم لأن ما قام به من الشرك يناقض ما تکلم به من 
کلمة التوحید فلا ینفعه التلفظ بقول لا اله الا الله لأنه تکلم بما لم 
يعمل به ولم یعتقد ما دل علیه . واّما قوله : نقول بأن القول کفر 


کال مو کچ د2 


امعان النظر غی منهج ادعیاء السلفیة المعاص:ة يسر-۳ 

و 

۱ : 
ولا نحکم بکفر القائل فاطلاق هذا جپل صرف لأن هذه العبارة لا 

تنطبق الا عای المعین. 

ژباړه: هر چی جهميه او د قبرونو عبادت کوونکي دي: د 
دوی د عدم تکفیر( د نه تکفیرولو) په اړه د دې ډؤل نصوصو 
څخه استدلال نه کوي(يعني عام هغه نصوص کوم کې چې 
یوازې لمونځ کوونکي ته په کې هم مسلمان ویلی شوي دي) 
مگر هغه څوک پرې استدلال کوي چې د اسلام حقیقت او 
هغه څه چې الله تعالی پرې پيغمبران رالېږلي دي؛ نه وي پېژندل ي 
ځکه د هغه څه حقيقت چی پیغمبرانو راوړی دی او دعوت یی 
ورته ورکړی دی؛ د الله تعالی د عبادت وجوب دی چی يو ذات 
دی هېڅ برخه دار نه لري او الله تعالی ته په خپل عمل کی 
اخلاص کول او دا چې د الله تعالی سره د هغه په واجب حق 
څه سره د الله تعالی صفت وشی په څه سره پی چی خپل ځان 
موصوف کړی چې د کمال او د عزت صفتونه دي نو چا چې د 
کړ» نو هغه به کافر وي. گمراه به وي که څه هم لا اله الا الله 
ووايي او په خپل ځان د مسلمان گومان وکړي. ځکه ده 


لبو په 2 


چې کوم شرک کړی دا د توحيد د کلمې سره چې ده ویلې ده 
ټکر لري نو ده ته د لا اله الا الله ويل هېڅ فایده نه ورکوي. 
ځکه ده هغه څه وویل چې عمل یې پرې نه دی کړی او نه یې 
په هغه څه عقیده لرلی چی کلمه ورباندې دلالت کوي. او هر 
چې یې دا وینا ده چې مونږ وايو: وينا د کفر ده خو په 
ویوونکي باندې د کفر حکم نه کوو. نو داسې خبره کیل 
خالص جهل دی ځکه دا عبارت نه تطبیقېږي مگر په معین کس 


-٢‏ شیخ محمد بن ابراهيم و ي دي: مسألة تکفیر ا معین من 
الناس من یقول: لا یکفرامعین أبدا. ویستدل هؤلاء باّشياء من کلام 
ابن تیمیة غلطوا في فهمېا واّظهم لایکفرون الامن نص القرآن علی 
کفره کفرعون. والنصوص لا تجيء بتعيین کل احد. یدرس باب 
(حکم امرتد) ولا يطبق علی أحد. هذه ضلالة عمياء وجهالة کېری. 
بل يطبق بشرط. ثم الذین توقفوا في تکفیرا معین في الاًّشياء التي قد 
يخفی دلیلېا فلا یکفر حی تقوم علیه الحجة الرسالیة من حیث 
الثبوت والدلالة فاذا اُوضحت له الحجة بالبیان الکاقي کفر سواء 
فهم. أو قال: ما فهمت. او فهم وأنکر. لیس کفر الکفار کله عن 
عناد. فتاوی ورسائل محمد بن ابراهیم آل الشیخ الجزء الاول ص: 
۳. 


د شه هوو لچ ې 


ژباړه: د معيٌن د تکفیر مسله: ځينې خلک وايي چې معيٌن 
شخص به هېڅکله نثي تکفیرولی» دوی د شيخ الاسلام ابن 
تیميه په ځينو هغو خبرو استدلال کوي چې دوی يې په فهم کې 
غلط شوي دي او زه دا گومان کوم چې دوی پرته له هغه چا بل 
څوک نه تکفیروي چې قران یې په کفر تصريح کړې ده لکه 
اوخو وما غو وودد 
اړه باب لوستل کېږي خو په هېچا نه تطبیقېږي دا ړنده گمراهي 
او لوي جهالت دی بلکې دا حکم د خپلو شرطونو سره سم 
تطبیقېږي. بيا هغه کسان چې د معین کس په تکفیرولو کې یې 
توقف کړی دی په هغه شیانو کې چې دلیل یې پټ وي؛ نو په 
داسې مسایلو کې به یې تکفیر نشي کېدای تر دې چې پيغمبري 
حجت ورباندې قايم شي د ثبوت او د دلالت په لحاظء کله چې 
ورباندې په کافي اندازه بیان کولو ووععت کان کو کان 
کېږي برابره ده که پوهه شي او که ووايي چې پوهه نشوم او یا 
هم پوهه شي خو انکار وکړي. د کافرانو کفر ټول د ضد له 
وج ندوږي. 

لکه څنگه چې شیخ محمد بن ابراهيم ويي دي همدا حق 
٢‏ و8 


خبره ده» ځينې خلک پرته له هغه چا چې نومونه د 


ټ وو يښ 


کې ذکر دي نور کسان په تعین سره نه تکفیروي که هر څومره 
نواقضو ته راتگ وکړي او اسباب د کفر یې موجود او موانع 
٢ک‏ ت ثھ کت کت - - -- 
دې څخه ډېره سخته کرکه او نفرت لري او دا پرته له تفصيل 
فتنه گڼي. چې همدا حال د دې زمانې د ډېرو تش په نوم سلفیانو 
هم دی. د "فتنة التکفیر" په نوم کتابونه او مقالي یې لیکلي او 
ډېره خواري یې کړې. خاص په دې غرض چې د طواغيتو 
کرسۍ محفوظ شي او څوک يې په خلاف خروج ونکړي. له 
همدې امله یې دغه بدعي اصطلاح هم اېجاد کړې چې د قول 
او قایل» فعل او فاعل تر منځ یې فرق کړی او بیا یې دغه 
اصطلاح سلفو ته هم منسوب کړې خو سلف ورڅخه بېزاره 
دي. د سلفو دريځ مونږ ته د هغوی له فتواوو او عبارتونو څخه 
پوره راڅرگند شو هغوی دغه اصطلاح په کلکو ټکو رد کړې. 
مستقلې رسالې یې ورباندې ليک ي دي لکه د "تکفیر ا معین" په 
نوم د شیخ اسحاق بن عبد الرحمن او د شیخ أبا بطین رسالې» او 
همدا راز شيخ محمد بن عبد الوهاب هم دا مسئله په خپله رساله 
'مفيد الستفيد في کفر تارك التوحيد" او په "کشف 
الشبهات" کې څېړلې او په هغه چا یې سخت رد کړی چې شیخ 


به 100 جه 


الاسلام ابن تیميه ته یې دغه اصطلاح منسوب کړې او د شیخ 
الاسلام موقف یې د معین تکفیر په اړه واضح کړی چې مخکې 
یې قول ذکر شو او نورو نجدي علماوو هم دا اصطلاح رد کړې 
چې ځينې اقوال یې مخکې ذکر شول د زیات تفصیل لپاره الدرر 
السنیة وگورئ. 


سر وریا 
ځيني خلک د معين تکفیر په رد کې د ئ شيخ الاسلام دا 
عبارت پيش کوي چی هغه و ی دي : أَي مِنْ أَعْظَّم النَّاسِ يا 
عَن أَن يُلْسَب مُعَيِنُ ال تَكْفِبرِوَتَفسيق وَمَعْصِيَةٍ دو 
قَامَتْ عَلَيْه الْحْجّةُ الرسالیة الغ مَنْ حَالَفَهَا انَ كافِرً تَارَةٌ وَقَاسِفًا 
أَخْرَی وَعَاصِيَا أَخْرَی (مجموع الفتاوی (۳ .))۲۲٢/‏ 


ژباړه: زه تر ټولو خلکو زیات له دې څخه منعه کوم چې 
یو معین کس تکفیر. یا فسق یا گناه ته منسوب شي مگر کله 
چې د دې معلومات وشي چې پيغمبري حجت ورباندې قايم 
شوی دی هغه چې څوک یې خلاف وکړي نو کله به کافر وي. 
کله به فاسق وي او کله به گناهگار وي. 


د دې شبهی یو څو ځوابونه دي: 


ناه همه متا 


٨7‏ ګک امعان النظر فی منهج ادعیاء السلفية المعاصرة 


.١‏ ځواب: به دغه عبارت کی د ححت قایمولو څخه 
مخکې زمانه مراد ده يعني تر څو چې حجت ورباندې نه وي 


۰ 
۰۰ 
: 


قایم شوی؛ تکفیر د معین به نه کېږي» لکه هغه وی ي دي: اِلّااَا 
عُلِم أَنَّهُ قَدْ قَامَتْ عَلَيّْه الْحْجّةُ الرسالیة الق مَنْ حَالَفَا كَانَ كافِرًا 
تَارَةً.. او دا خو اتفاقی خبره ده چی قبل الحجة د ځينو کسانو 
تکفیر جایز نه دی يعني دا جایز نه دي چې تکفیر یې وشي او 
د تکفیر احکام ورباندې جاري شي. که څه هم د مشرک اطلاق 
ورباندې کېدلی شي ځکه څوک چې د غیير الله عبادت کوي 
هغه ته مؤمن نشي ويل کېدای خو تکفیرول یې جلا مسئٌله ده 
چې دا خبره مخکې ذکر شوې. 

۲. ځواب: شيخ الاسلام ابن تېمېه دغه خبره د مسائل خفيه 
په اړه کړې ده او د مسائل ظاهره (هغه مسایل چې هر خاص او 
عام پرې پوهېږي. یا هغه مسایل چې د دین له ضروریاتو څخه 
دي) په اړه یې نه ده کړې» يعني په مسائل خفيه کې به تکفیر د 
ملعا دوى ماحقهو وساد 
اسماؤ صفات مسئله) . خو هر چی مسائل ظاهره دي نو په هغه 
٢  - ٢ 7‏ د ٧‏ 
پرته له درې کسانو چې مخکې ذکر شوي دي د بل چا جهل ته 


67 
ک ېا 
ل0 


به 102 مه ې 


اعتبار نشته چې حجت ورباندې قايم شي بلکې تکفیر د معین 
به کېدلی شي نو ځکه خو ش شیخ الاسلام په خپل کتاب ' 'نقض 
امنطق' ' کې د متکلمينو یو عالر (یعنې الفخر الرازي) چې د 
مشرکانو د دین په اړه یې کتاب لیکلی و تکفیر کړی دی که څه 
هم وروسته یې توبه ثابت ده خو د مخکني کار له امله یې ورته 
د ارتداد نسبت کړی دی چی دا مرتد شوی و. استدلال نږی. په 
دې توگه کېدلی شي چې شیخ الاسلام قيام د حجت په دغه ځای 
کې نه دی شرط کړی او د دې امکان هم نه و ځکه چې هغه 
کس د شیخ الاسلام له زماڼې څخه مخکې تیر شوی دی نو 
څنگه ورباندې حجت قایم کړي( يعني که د حجت قایمول په 
هره مسئله او د هر چا په اړه شرط شي نو بیا ولې شيخ الاسلام 
یو مړ شوي عالر ته د ارتداد نسبت کړی. سره له دې چې حجت 
5/٩ 0207-7-77‏ -ت-917072 2 
دغه عالر د د شيخ الاسلام له زمانې مخکې تیر شوی دی). 

۳ ځواب ب: شیخ الاسلام ځينې کسان په تعین سره تکفیر 
کړي دي لکه ابن سیناء الفخر الرازي. د علي رضي الله عنه په اړه 
غلو کوونکي خلک او نور. چې مخکې يې یادونه شوې ده. 


لر از 
ظ 3م18 4 


الشبهات ص |٢٧۷‏ کی له یادی شبهی څخه دغه پاسنی ځوابونه 
کړي دي چې شيخ علي بن خضیر الخضیر ورله په خپله شرح 
الشبهات ص ٢٢١‏ | خلاصه کړي دي. 

همدا د شیخ الاسلام د پاسني عبارت مقصد دی چې شيخ 
محمد بن عبد الوهاب واضحه کړی. او د نورو سلفو د فهم سره 
هم برابر دی خو له دې څخه دغه بدعي اصطلاح اېجادول چې 
د قول او قايل» د فعل او فاعل تر منځ جدايي راولي؛ له سلفو 
صالحینو څخه ثابت نه ده نو فلهذا تکفیر بالنوع کول او تکفیر 
بامعین نه کول د سلفو اصطلاح نه ده نو هغوی ته یې نسبت هم 
صحيح نه دی بلکې دا د مرجئه وو اصطلاح ده چی د نورستاني 
په څېر خلک یی د طواغیتو د تکفیر د مخنیوي لپاره کاروي. 

د دغه خود ساخته اصل په اخرکي د رسای لیکوال د معين د 
تکفيرلپاره انتفاء د موانع اووجود د اسباب شرط کړي دي نوویاي 
دي: ولا یحکمون علی امعین الا بعد ازالة امو انعم ووجود الأسباب. 


ان شه || 4 44 ٠د‏ اا 


ژباړه: خو دوی (سلف) په معین کس د کفر حکم نه کوي 
مگر وروسته له دې چې موانع د تکفیر یې زایله او اسباب یې 


موجود شي. 

او دا خبره یې په لږ مخکې عبارت کې هم کړې ده. 

هغه موانم» شرطونه او اسباب چې د رسالې لیکوال د 
معین کس د تکفیر لپاره راوړي دي د موضوع د مناسبت له 
وجې یې رامخکي کوو نو وايو: 

د رسالې لیکوال په نزد موانع د تکفیر: 

د رسالې لیکوال د تکفیر موانعم راوړي دي نو وي ي دي: 

د تکفیر په موانعو کې ځینې هغه موانع راوړي دي چې د 
اعتبار وړ نه دي. او څه هم هغه دي چی علماوو د مسائل خفيه 
په موانعو کې شما ري دي چې بيان یې په دې ډؤل دی: 

اول مانع: الجپل. (ناخبرتیا) 

رالات ت7 


8 ١) 
ویک وه ک ېا‎ 
ا‎ 


0 
کا | 05 4 يا 


ورته هم څه نا څه اشاره شوې ده خو اوس يو ځل بيا د فايدې 
لپاره وايو: مسائل په دوه ډؤله دی: 
لکه د اسماؤ صفاتو مسئله .د صرف او عطف جادو مسئله. نو 
په دې کې جهل عذر دی تر څو چې حجت ورباندې نه وي 
وروسته به یی ذکر کړو ان شاء الله. 


دویم ډؤل: مسائل ظاهره دي یعنی هغه مسائل چی د دین 
له ضرورياتونڅخه نابت وي يا هغه ممانلر چي ھر خاصضص او 
تقلید ته اعتبار نشته بلکی هر چا چی د غیر الله عبادت وکړو 
یا یې قانون سازي وکړه او یا نورې شرکي کړنې ترسره کړې 
هغه به مشرک کافر وي که څه هم جاهل یا متأول یا مقلد وي. 
پرته له درې کسانو چې مخکې مسئله کې یادونه شوې. او په 
دې خبره د علماوو اجماع ده چې اقوال يې په دې ډؤل دي: 


اکا | 6 4 يا 


١‏ شیخ الاسلام ابن تیميه رََدْاِلَْ وی دي: واسم الشرك 
يثبت قبل الرسالة لأنه يعدل بریه وىشرك به (الفتاوی: ۲٢‏ /۳۷. 
۸. 


ژباړه: د شرک نوم د رسالت نه مخکې هم ثابت دی (يعني 
د حجت قایمېدلو نه مخکی) ځکه چی دغه کس د الله تعالی 
سره نور خلک برابروي او د الله تعالی سره برخه دار جوړوي. 
هم د رسالت حجت ورباندې نه وي قايم شوی. 


او همدا راز شیخ الاسلام چې کله په بکري او تاتاریانو 
باندې رد کوي سره له دې چې په لښکر کې به یې جاهلان هم 
وو خو بیا یې هم ورته مشرکین وب ي دي او تکفیر یې ورله کړی 
دی . 


۲ علامه ابن القیم اه وايي: والاسلام هو توحيد الله 
وعبادته وحده لا شريك له. والايمان باللّه ویرسوله واتباعه فیما 
جاء به. فما لم يأت العبد بهذا فلیس بمسلم. وان لم یکن کافراً 
معانداً فهو کافر جاهل. فاٍن الکافر من جحد توحيد الله. وکذب 
رسوله. اما عناداً. واما جېلاً وتقلیداً لأهل العناد. 1 طریق 
الهېجرتین١١١٤١١/.‏ وفتاوی الأئمة النجدیة ۳ /۱۷۰). 


مه 07د ېه سا ٢٢‏ سا ّ"( 


ژباړه: اسلام د الله تعالی د یووالي عقیده لرل او يوازې د 
هغه عبادت کول چې هېڅ برخه دار نه لري. او په الله او د هغه 
په رسول ايمان لرل او د هغه د شریعت تابعداري کولو ته وايي» 
تر څو چې يو بنده دغه کارونه نه وي ترسره کړې مسلمان نشي 
کېدای. که ضدي کافر نه وي نو جاهل کافر به وي ځکه کافر 
هغه چا ته وایی چی د الله تعالی له یووا ي څخه انکار وکړي 
او د هغه رسول دروغجن وگڼي یا د ضد له وجې او یا هم د 
جهل او د ضدیانو د تقلید له وجی. (دا خبره یی د مقلدینو کفارو 
په اړه کړې ده). ھ | 

۳ شیخ محمد بن عېد الوهاب بََدَاهُ په دې مسئله باندې 
چی جهل په باب د شرک اکېر کی عذر نه دی؛ کتاب یی لیکلی 
دی چې نوم يې دی "مفید امستفید في کفر تارك التوحید" په دغه 
کتاب کې یې په هغه چا رد کړی چې وايي شيخ الاسلام ابن 
تیميه تکفیر د معین نه کاوه. د کتاب نوم هم په تکفیر د معین 
دلیل دی. داسی چی څوک توحيد پرېږدي نو خامخا به په 
شرک کې اخته وي نو ځکه يې ورباندې د کفر حکم کړی. بل 
کتاب یې دی "کشف الشبهات"چې په دې کې يې هم په ډېرو 
ځایونو کې په دې تصريح کړې چې جهل په باب د شرک اکېر 
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کې عذر نه دی. او د "النواقض العشر" لسو نواقضو په اړه چې 
یې کومه رساله لیکلې نو د هغې په آخر کې يې ویلي دي: ولا 
فَرْق في جَمیع مَذٍه الو اقض بَيْنَ الْهَازِلِ وَالِجَادً والغَائِف. الا الْكرّه. 
(نو اقض الاسلام ص .1)٥‏ 

ژباړه: دې ټولو نواقضو ته په ټوقه. ریښتیا او وېرې سره 
راتلونکو تر منځ هېڅ توپیر نشته پرته له مکره څخه. (راجع 
فتاوی الأمَْةِ اللحدیة .)٣٨۸۸/۳‏ 


نو په دغه نواقضو کې يوازې مکره د تکفير له حکم 
څخه مستثنی کړی دی نور يې په ټوقه. ریښتیا او ویره کې 


ناقض اختیاروونکي په حکم کې برابر کړي دي. جهلء تأویل 
او خطا ته یې اعتبار نه دی ورکړی. 

٤‏ په (الدرر السنیة ۸ /۱۱۸)| کې دي شيخ محمد بن عبد 
الوهماب ََْْ د مرتدینو ډلې ذکر کړي دي نو ويي دي: ځينو 
ډلو د نبي علیه السلام تکذیب وکړ او د بوتانو عبادت ته ستانه 
شول او ځينو د مسیلمه په نبوت اقرار وکړ په دې گومان چې 
مسیلمه نبي عليه السلام له ځانه سره په نبوت کې شریک کړی 
دی او بیا وايي: ومع هذا أجمع العلماء هم مرتدون ولو جپلوا ذلك 
ومن شك في رد ېم فې و کافر. 

6 
سرپ 


: « 
به وړ جچه رف ٣٢‏ سا ّ"( 


. 


ژباړه: خو سره له دې علماوو د دوی په ارتداد اجماع کړې 
که څه هم دوی جاهلان وي او چا چې د دوی په ارتداد کې 
شک وکړ هغه به کافر وي. 

٥‏ شیخ محمد بن عبد الوهاب په خپل کتاب ( کشف 
الشبهات ص ۹ . ط: دار الثقافة للطباعة) کی وایی : فاٍنك اذا 
مفداعلتصضاه رشک ظما اس ساه فموکزا فر 
جاهل فلا یعذربالج ېل .." 

ژباړه: کله چې ته په دې پوه شوې چې انسان په یوې 
خبرې سره چې له خولې څخه یې راوځي کافر کېږي په داسې 
حال کې چې جاهل به وي نو په جهل سره معذور نه گرځي. 


7 په بل عبارت کې یې راځي چې دا عبارت يې په (تاريخ 
نجد لابن غنام ص |)٣١٤‏ کې ذکر دی؛ شیخ الاسلام محمد بن عبد 
الوهاب په کی خپلو ځینو شاگردانو ته چی د "الدرعیة" علاقی 
اوسېدونکي وو او نومونه یې: عیسی بن قاسم او احمد ابن 
سویلم وو؛ خطاب يې ورته کړی او له هغوی څخه يې په دې 
اړه تعجب کړی دی چې څنگه د طواغیتو او د هغوی د پلویانو 
په تکفیر کې شک کوي چې گوندې په دوی به حجت قایم 
شوی وي او که نه. له دې امله چې جاهلان دي. نو د هغوی د 

ھ 8 
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دغه توقف په انکار کې يې و ي دي: ما ذکرتموه من قول الشیخ 
(لدوهه عون ها ورا مکو دو 
الطواغیت وأتباعېم هل قامت علهم الحجة أم لا؟ فېذا من 
العجب العجاب کیف تشکون قي هذا وقد وضٌحته لکم مرارا فان 
الذي لم تقم عليه الحجة هوالذي حدیث عېد بالاسلام والذي نشأً 
ببادیة بعیدة أویکون ذلك في مسألة خفیة مثل الصرف والعطف 
فلايکفر حق يعرف واما أصول الدین التي أوضحېا الله وأحکمېا فئي 
کتابه فان حجة الله هي القرآن فمن بلغه فقد بلغته الحجة. ولکن 
أصل ال(شکال أنکم لم تفرقوا بین قيام الحجة وبين فهم الحجة. 
فان أکثر الکفار وا منافقین لم يفهموا حجة الله مع قيامها علهم . 
کما قال تعا ی : ( أم تحسب أن آکثرهم یسمعون او یعقلون اِن هم 
(لاکالأنعام بل هم آضل سبیلا). وقيام الحجة وبلوغپا نوع . وفهمهم 
اياها نوع آخر. وکفرهم ببلوغپا ایاهم وان لم يفهموها نوع آخر.. " 


ژباړه: د شیخ الاسلام ابن تیميه کوم قول چې تاسو ذکر 
کړی دی:"چی هر څوک د دغه شي څخه انکار وکړي". او 
تاسو خو د دی طواغيتو او د دوی د پلويانو په اړه شک 
کوونکي یاست چې ایا حجت به ورباندې قايم شوی وي او که 
نه؟ نو دا ډېره ناشنا خبره ده تاسو څنگه په دی کی شک کوئ 


او حال دا چې ما تاسو ته دا خبره په وار» وار واضحه کړې ده. 


شه 1 ښه 


نو هغه کس چې حجت پرې نه وي قايم شوی دا هغه کس دی 
چې نوی اسلام یې راوړی وي او هغه کس دی چې په لرې 
بانډو کې رالوی شوی وي او یا یې دا شک په پټې مسئله کې 
وي لکه د صرف(د جادو هغه ډؤل دی چې انسان ته خوښ شی 
ناخوښ گرځوي) او د عطف (د جادو هغه ډؤٌل دی چې انسان 
ته ناخوښ شی خوښ گرځوي) مسله. نو د دوی تکفیر به تر 
هغه نه کېږي چې مسئله ورته نه وي واضحه شوې خو هر چې 
د دین هغه اصول دي کوم چې الله تعالی واضح کړي دي او په 
خپل کتاب کی یی ثابت کړي دي نو د الله حجت په کی همدا 
قران دی چا ته چي قران ورسېده الله ححت ورته ورسد خو 
لکن اص لي مشکل دا دی چې تاسو د قيام د حجت او د فهم د 
حجت تر منځ توپیر نه دی کړی ځکه ډېری کافران او منافقان 
د الله تعالی په حجت نه دي پوهه شوې سره له دې چې ورباندې 
قایم شوی دی لکه الله تعالی فرمايي: آیا ته انگېرې چې له دوی 
څخه زیاتره کسان اوري او پوهېږي؟ - دوی خو د څارويو په 
شان دي. بلکي له هغو څخه هم ها خوا لار ورکي دي. د حجت 
قایمېدل او د هغې رسېدل یو ډؤل کار دی او د کافرانو په دغه 
حجت باندې پوهول بل ډؤل کار دی او د هغوی کافر گڼل د 
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دغه حجت په رسېدلو سره که څه هم ورباندې نه وي پوهه 
شوي دا بل ډؤل کار دی(بیا یې هغه خلک یاد کړي دي چې 
حجت ورباندې قايم شوی وي خو پوهه شوي ورباندې نه وي 
نو په دغه لړ کې یې د خوارجو یادونه کړې او د هغه خلکو 
یادونه یې هم کړې چې د ع ي رضي الله عنه په اړه یې غلو کړې 
وه چې بیا هغه په اور سوي وو او غالي قدریه یې یاد کړي دي) 
بیا یی و لی دي : " واذا علمتم ذلك فېذا الذي أنتم فيه . وهوالشك 
ق‌ أآناس و الطواغیت ويعادون دین الاسلام ویزعمون نه ردة 
وي نسخة لیس ردق لْجل اهم ما فهموا..." ان‌ڼی. 

ژباړه: کله چې تاسو په دې پوهه شوئ نو دا تاسو چې په 
کوئ چې د طواغیتو عبادت کوي او د اسلام دین سره دوښمني 
لري او دا کارونه تاسو ته | ارتداد نه ښکاري له دې وجه چې 
دوی نه پوهېږي. 

نو شیخ سََدْ په دې عبارت کې د هغه قېرپرستانو 
تکفیر نه دی کړی چې حجت ورباندې نه وي قايم شوی خو 
مسلمانان یې هم ورته نه دي ویلې بلکې د طواغیتو عبادت 
کوونکي یې ورته ويلي دي او د طواغیتو عبادت کوونکی خو 
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هېڅکله مسلمان نشي کېدای. خو د تکفیر نه يې ورله له دې 
امله ډډه کړې چې حجت ورباندې نه دی قایم شوی او دلته وه 
باریکه نقطه ده چې شیخ او د اهل السنة والجماعة نورو علماوو 
په خپلو عبارتونو کې کارولې ده او هغه دا چې دوی د اسماؤ 
تر منځ فرق کوي مخکې له حجت او وروسته له حجت څخه. 
نو کله نا کله یې د کفر کلمه د هغه مشرک په حق کې هم 
کارولې چې حجت ورباندې نه وي قايم شوی او کله چې 
ورباند حجت قایم شوی وي نو بیا یې د مشرک کافر اصطلاح 
په یوځای ورته کارولې ده. زیاتره خلک چې په دې نقطه نه 
دي پوهه شوي. هغوی بیا د شیخ ځینې هغه عبارتونه راوړي 
وضاحت د شیخ د شاگردانو په عبارتونو کې شوی بي چی 
وروسته ذکر کېږي ان شاء الله. 

۷ د شيخ محمد بن عبد الوهاب او حمد بن ناصر له ځامنو 
څخه په (الدرر السنیة |٧٧۳٣١-۱۳٣١ ٠١‏ کې د دې پوښتنې په 
ځواب کې چې یو مؤمن د کفر وینا یا کار. د جهل په حال کې 
وکړي نو تاسو یې تر هغه نه تکفیروئ تر څو چې ورباندې د 
رسالت حجت نه وي قايم شوی. نو آیا که چېرې داسې کس 
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مخکې له دعوت رسېدلو څخه ووژل شي معاف به وي او که 
نه؟ هغوی یې په ځواب کې ويلي دي: اذا کان يعمل بالکفر 
رالشرك ېله ارعَتم سن ښیه لا کم رکره اق يَعَاممليه 
الحجة ولکن لا نحکم بأنه مسلم بل نقول عمله هذا کفریبیح ا مال 
والدم وان کنا لا نحکم علی هذا الشخص لعدم قيام الحجة علیه 
ولا یقال اِن لم یکن کافرا فهو مسلم بل نقول : عمله عمل الکفار 
واطلاق الحکم علی هذا الشخص بعینه متوقف علی بلوغ الحجة 
الرسالیة وقد ذکر أهل العلم : أن أصحاب الفترات یمتحنون يوم 
القيامة في العرصات ولم يجعلوا حکمه حکم الکفارولا حکم الأبرار. 

ژباړه: کله چې يې د کفر او د شرک عمل د جهل له وجې 
کوو یا د داسې کس د نه شتون له وجې چې ده ته خبر ورکړي؛ 
مونږ پرې د حجت قايمېدو نه مخکې د کافر حکم نه کوو خو 
دا حکم پرې هم نه کوو چې مسلمان دی بلکې وايو: د ده دا 
عمل د کفر دیء مال او وینه روا کوي. که څه هم مونږ په دې 
شخص باندې له دې امله حکم نه کوو چې حجت پرې نه دی 
قایم شوی خو دا به هم نه ویلی کېږي چې کله دا کس کافر نه 
وي نو مسلمان به وي بلکې مونږ وايو: عمل یې د کافرانو دی 
خو په دغه معيٌن (معلومداره) کس حکم کول د رسالت حجت 


تر رسېدلو پورې موقوف دي او علماوو ويلي دي : د فترت 
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زمانو(د هغه زمانو خلک چې دعوت ورته نه وي رسېدلی او 
آسماني حجت پرې نه وي قايم شوی که مخکنو امتونو کې تیر 
شوي وي او که په دې امت کې وي چې همدا د امام احمد او د 
امٌة الدعوة بَحَْرَهْ مذهب دی هغوی وایی چی د فترت زمانه 
تر یو امت خاص نه ده بلکې بېرته هم راگرځېدی شي کله چې 
جهل غلبه وکړي) خلکو باندې به د قیامت په پړاوونو کې 
آزمیښت کېږي او د داسې کس حکم يې نه د کافرانو او نه هم 
د نیکانو د حکم په څېر گرځولی. 

۸ شيخ عبد الرحمن بن حسن په (فتاوی الأعُة النجدیة ۳ 
٤٢‏ کی وایی: وامقصود: بیان ما کان علیه شيخ الاسلام 
777 أهل السنة والجماعة من انکارالشرك الأکبرالو اقع في 
زماهم وذکرهم الأدلة من الکتاب والسنة علی کفر من فعل هذا 
الشرك أواعتقده فانه بحمد الله هدم ما بناه . هذا الجاهل امفتري 
.لی شفا جرف هار. 

ژباړه: مقصود د هغه څه بیانول دي چې شيخ الاسلام پرې 
روان و او د اهل السنة والجماعة نظريه لرونکي ملگري يې 
پرې روان وو چې د غټ شرک رد کول کوم چې د هغوی په 
زمانه کې رامنځته شوی و او د هغوی د هغه چا په کفر باندې 
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له قران او حدیث څخه دلایل ذکر کول چې دا شرک وکړي یا 
يې عقيده ولري يقيتٌا شیخ الاسلاع ‏ د الله تعالۍ په حمد سره ‏ 
له بېخ څخه د دغه جاهل دروغ جوړوونکي هغه خبره نړوي 
چې د یو کمر په کاواکه لغم خوړلې غاړه باندې یې بنا کړې ده 


۹- بيا د همدغه فتاوی په بل ځای کې د شيخ الاسلام د یو 
ځواب په شرح کې چې په "الفتاوی املصریة" کې د فلاسفه وو 
په اړه یې کړی دی وروسته د هغوی له احوالو ذکر کولو څخه 
یې و لي دي: فهم أکفر من الهود ومن النصاری . 

ژباړه: دوی له یهودو او نصاراوو څخه هم غټ کافران 
دي. نو شيخ عبد الرحمن بن حسن د شيخ الاسلام د دغه فتوې 
په تعلیق (شرح) کې و ړي دي: ولم يقل شيخ الاسلام أڼم یعذرون 
بالجېل بل کفرهم وقال انم ارتدوا . قال ومن آضمره فهو منافق لا 
پستتاب عند أکثرالعلماء. (فتاوی الأئمة النجدیة ۳/ .)٢٧۲‏ 

ژباړه: شیخ الاسلام داسې نه دي ویلې چې دوی به د جهل 
له وجې معذور وي بلکې دوی یې تکفیر کړي دي او دا یې ويلي 
دي چي دوی رنه شوي دي.او ويل دي يا چى دا عنيدء به 
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کړه (یعنی د دغه فلاسفه و په څېر عقیده یی پټه ولرله) هغه به 
منافق وي د ډېری علماوو په نزد ترې استتابه نشي کېدای. 


۰- او با وروسته وایی: ويقال وکل کافر قد آخطا 
وا مشرکون لا بد لهم من تأویلات ویعتقدون أّن شرکېم بالصالحين 
تعظیم لهم ینفعېم ويدفع عنم فلم يعذروا بذدلك الخطاً ولا بذدلك 
التأويل .فتاوی الأنمة النجدیة۱۱۸/۳). 

ژباړه: او ویلی کیږي: هر کافر خطا شوی وي او د 
مشرکانو لپاره خامخا تاویلات وي او داسی عشده لری چی 
نپکان خلک د الله تعالی سره برخه داران جوړول دا د هغوی 
درناوی دی چې دوی ته فایده ورکوي او تکلیف ورڅخه لرې 
کوي. نو دوی په دغه خطا او تاویل سره نه دي معذور شوي. 


-١‏ شیخ ابا بطین په |الدرر السنیة: ۱۲/ ۷۲- )٣۳‏ او په 
(مجموعة الرسائل: ۱/ ۱٥٥‏ کې ويي دي: فالمدعي أن مرتکب 
الککرتتاکلا ماعط وسلا اَرَحَاملفغدو مقالف 
للکتاب والسنة والاجماع بلاشك. مع أنه لا بد ان ینقض أصله. فلو 
طرد آصله؛ کفر بلاریب. کما لوتوقف في تکفیرمن شك ئي رسالة 
محمد صَََانّدُعيِْوَسَلَ ونحو ذلك. 


ژباړه: د دې دعوه کوونکی چې مرتکب د کفر په داسې 
حال کې چې متأول یا مجتهد یا خطا شوی یا مقلد یا جاهل وي 
معذور دی؛ د قران». حدیث او اجماع د امت سره پرته له شکه 
مخالف دی. سره له دې چې له اصل سره يې هم خامخا ټکر 
لري که چېرې يې اصل پرېښودل شي نو پرته له شکه کافر 
کېږي لکه څنگه چې د هغه چا په تکفیر کې توقف وکړي 
چی د محمد صَلََيِِوَاٍِ په رسالت کی شک کوي او داسی 
نور. 

۲- ابا بطین په الدرر ۳٠٠ /١٠٣(‏ ء ۳۷٥‏ | کی ول ی دي : 
ِن قول الشیخ تقي الدين : ان التکغیر والقتل موقوف علی بلوغ 
الحجة یدل من کلامه علی آن هذین الأمرین وهما التکفير والقتل 
لیسا موقوفين علی فهم الحجة مطلقا بل علی بلوغها ففهمها شيء 
وبلوغها شيء آخر. فلو کان هذا الحکم موقوفا علی فهم الحجة لم 
نکفرونقتل الا من علمنا نه معاند خاصة . وهذا بین البطلان بل 
آخر کلامه رََدانَهُ يدل علی أنه یعتبر فهم الحجة في الأمور التي 
تخفی علی کثیر من الناس ولیس فما مناقضبة للتوحيد والرسالة 
کالجېل ببعض الصفات واما الأمور التي هي مناقضبة للتوحید 
والايمان بالرسالة فقد صرح رَِسَداْ في مواضع کثيرة بکفر 
أصحاها وقتلېم بعد الاستتابة ولم يعذرهم بالجپل مع أننا نتحقق 


ان ده په ورب ېه 


اې امعان النظر في منهج ادعیاء السلفیة المعاصرة م یا 


-- 
١‏ 
آن سبب وقوعېم ئي تلك الأمور !نما هو الجېل بحقیقها فلو علموا : 
ّښا کفر تخرج من الاسلام لم یفعلوها ... 
ژباړه: د شیخ الاسلام ابن تیميه به دا وینا چې تکفیر 
او وژل د حجت رسېدلو پورې موقوف دي؛ د هغه دا خبره په 
دې دلالت کوي چې دا دواړه کارونه چې تکفیر او وژل دي؛ 
تر فهم د حجت پورې هیڅ اړه نه لري بلکې تر حجت رسېدلو 
ری ورو راخت دی وهېدل پو شي دی او 3 
حجت رسېدل بل شی دی که چېرې دا حکم تر فهم د حجت 
پورې موقوف شي نو مونږ به هېڅوک تکفیر کړی او وژلی نه 
وی پرته له هغه چا چې مونږ ته یې د دې معلومات وي چې دا 
ضدي دی او دا خو په ښکاره توگه باطله خبره ده بلکې د شیخ 
الاسلام آخري خبره په دې دلالت کوي چې هغه فهم د حجت 
ته په هغه کارونو کې اعتبار ورکوي کوم چې په ډېرو خلکو 
باندې پټ پاتې وي او د توحید او رسالت سره په کې هیڅ ټکر 
هم نه وي لکه په ځينې صفاتو ناخبرتیاء خو کوم کارونه چې 
د توحيد او په رسالت ايمان لرلو سره ټکر لري نو شيخ الاسلام 
په ډېرو ځایونو کې د دغو کارونو والاو په کفر او له استتابې 
وروسته په وژلو یې تصريح کړې ده او دوی يې په جهل سره نه 


ها 8 
هڅ" چم. م ٢‏ 
ر / 


اکا نت 20 : 2 


دي معذور کړي سره له دې چې مونږ دا په تحقیق سره وایو چې 
د دوی په دغه کارونو کی د اخته کېدلو لامل؛ د دغه کارونو د 
حقيقت په اړه ناخبرتیا ده که چېرې دوی په دې پوهېدلی چی 
دا داسې کفر دی چې له اسلام څخه پرې مرتد کېږي نو دوی 
به دا کارونه نه وی کړی. 

۳- شيخ عبد اللطیف بن عبد الرحمن وی ي دي: أهل العلم 
والایمان لا یختلفون في آآن من صدرمنه قول أو فعل يقتضي کفره 
او شرکه و فسقه آنه يحکم عليه بمقتضی ذلك وان کان یقر 
بالشېادتين |الرسائل وا مسائل ۲۲٢٥٢٢‏ کما تقدم| 

ژباړه: علماء او مؤمنان دې کې اختلاف نه لري چې له چا 
څخه داسی وینا یا کار صادر شي چی د هغه د کفر یا شرک او 
یا د فسق تقاضا کوی؛ په هغه باندې به د دغه تقاضا مطابق 


همدا فتوه د سعودي د سلولي حکومت " اللجنة الداغٌة" 
هم صادر کړې» او د هغوی د مفتیانو مشر "ابن باز" هم صادر 
کړې هغه چې نورستاني او د هغه په څېر نور تش په نوم سلفیان 
یې خپل مشران گڼي او د فتواوو اقتداء یې کوي؛ دوی هم جهل 
په باب د شرک اکبر کې عذر نه دی گرځولی بلکې کافر مرتد 
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او مشرک يې ورته وی ي دي او سزا یې ورله د حجت قایمولو 
او وروسته درې ورځې د استتابې مهلت ورکولو پورې ځنډولې 
ده. (کما في فتوی اللجنة ١(‏ ٢٢۲۲)و‏ فتاوی ابن باز(ج٢/ -۲٢‏ 
یا 


که څه هم دوی دا فتوه یوازې تر شرك القبور پورې رابنده 
کړې خو د شرک اکبر نورو ډؤلونو ته هم شامله ده ځکه د 
شرک اکېر انواع ټول یو شانته موجب د کفر او ارتداد دي. 

الفرض د سلفو له زمانې څخه نیولې تر زمونږ زمانې پورې 
د ټولو علماوو او د دعوت مشهورو امامانو په دې اجماع ده چې 
جهل.تأویل» تقلید په باب د شرک اکبر کې عذر نه دي بلکې 
چا چې له الله تعالی څخه پرته د بل چا په نوم حلاله وکړه يا 
یې له مړو څخه مدد وغوښت یا يې د عبادت یو ډؤل که هر یو 
وي له الله تعالی څخه پرته بل چا ته یې وگرځوه یا یې په قانون 
سازۍ کې له الله تعالی سره بل څوک برخه دار جوړ کړ که 
څه هم جاهل. متأول او مقلد وي؛ ټولو علماوو ورته مشرک 
ويي دي چې د ځینو اقوال مخکې ذکر شول که څوک زیات 
تفصیل غواړي نو راروانو کتابونو ته دې رجوع وکړي: الدرر 
السنیة, فتاوی الأمُة النجدیة. تاریخ نجد. رسائل نجد» او د شيخ 
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محمد بن عېد الوهاب َسَدلَهْ کتابونو ته چی مخکی یی 
نومونه ذکر شوي دي. او کتاب التوضيح والتتمات علی کشف 
الشبهات د علی بن خضير الخضير - فك الله أسره . 


ځینې شبهات او د هغې ځوابونه: 
ځینې شبهات چې شیخ عبد الله بن عبد الرحمن ابا بطین 
په خپل کتاب "الانتصار لحزب الله ا ملوحدين والرد علی ا مجادل 
عن ا مسشرکین" کې ځواب کړي دي په لنډه توگه یې دلته رانقلوو 
ځکه چې اوس هم له دغو شبهاتو څخه باطل پرسته خلک 
استدلال کوي نو له هغو شبهاتو څخه ځينې په دې ډؤل دي: 


اوله شهه: 
شیخ الاسلام ابن تیميه په "اقتضاء الصراط الستقیم" کې 
و لی دي چی تاویل. جهل. خطا او تقلید په باب د شرک اکېر 


ځواب : شیخ ابا بطین د دې په ځواب کې وي ي دي: شيخ 
الاسلام دا خبره د ځينې بدعتونو په سياق کې کړې ده او د شرک 
او کفر په اړه یې نه ده کړې. بیا يې د شیخ الاسلام عبارتونه په 
دې اړه رانقل کړي دي. 


1 پش 


املجادل عن اممشرکين للشيخ ابا بطین ص ٩١‏ مکنتبة الهمة| 

له دې شبهې څخه اوس هم مرجئه استفاده کوي او وايي 
چې شیخ الاسلام جهل په باب د شرک اکبر کې عذر گڼي او بیا 
همدا عبارت د شيخ الاسلام رانقلوي کوم چې يې د ځینو 
خوارج او اشاعره ؤ بدعات. او بیا یې په شرک اکېر تطبيقوي 
والله امستعان. 


دويمه شبهه: 

د هغه سړي په قیصې استدلال کول چې وي ي وو: که زه 
مړ شوم نو ما وسیځئ او ایره مې دریاب کې وغورځوئ 
الات 

ځواب: أ ‏ دغه سړی جاهل و حجت پرې نه و قايم شوی. 

ب د ده جهل په باب د صفاتو کې و یعنې د ځينې صفاتو 
صلعصولدټت هدد کرک د له ری 
دواړو تر منځ ډېر توپیر شتون لري او بیا يې د شيخ الاسلام 


شه که هتد مه د2 


- 
خبره راوړې چې هغه په باب د شرک اکبر کې جهل عذر نه دی ١‏ 
٣ ٢‏ 
ج -دا خبره يې په لوازم باطله سره رد کړې ده. نو ويلي دي 
که چېرې په باب د شرک اکبر کې جهل عذر شي نو د یهودو. 
نصاراء روافضو او نورو کافرانو؛ جاهلان به هم معذور شي او 
هغه څوک به هم معذور شي چې له دويم ځُلي ژوند او یا هم د 
رسول الله صََََِِوِسَِ له پيغمبرۍ څخه جاهلان وي او هر 
څوک به معذور شي نو بیا به څوک له عذر څخه خلاص شي؟ 
انتهی ملخصا. 


دريمه شبهه: 

ځيني خلک د شیخ محمد بن عبد الوهاب په راتلونکي 
عبارت سره استدلال کوي چې هغه جاهل نه دی تکفیر کړی 
او وی دي: واذا کنا لانکفرمن عبد الصنم . الذي علی عبد القادر 
. والصنم الذي علی قېر أحمد البدوي . وأمثالهما . لل جپلهم . 
وعدم من ينه هم . فکیف نکفرمن لم يشرك بالله ِذا لم هاجرالینا 
. أولم يکفرويقاتل ؟ (سُبُحَاتِكَ هَذَا بُپْتَانْ عَظِيمُ)" انټڼی من (الدرر 
السنیة .))٠.٤١١(‏ 


د شه | 25 44 د2 


ژباړه: کله چې مونږ هغه څوک نه تکفیروو چې د بوت 
عبادت یې کړی وي کوم چې د عبد القادر په قېر دی او د هغه 
بوت چې د احمد الېدوي په قېر دی او همداسې نوړه له دې امله 
چې دوی جاهلان دي او څوک نشته چې خبر یې کړي نو مونږ 
به څنگه هغه خلک تکفیر کړو چی د الله تعالی سره یی برخه 
دار نه وي جوړ کړی له دې امله چې مونږ ته یې هجرت نه وي 
کړی او یا یې هم کفر نه وي کړی او نه هم (د مسلمانانو په 
خلاف) جنگېدلی وي؟ (پاکی ده تا لره ای الله دا خو یو لوی 
بهتان دی). 

ځواب: په دې عبارت کې شيخ محمد بن عبد الوهاب 
رَسَدْللَهُْ هغه خلک چی د عبد القادر یا د احمد البدوي د قبرونو 
عبادت یې کړی په جهل سره یې نه دي معذور کړي» بلکې 
يوازې د دوی د تکفیر څخه یې ډډه کړې له دې امله چې حجت 
ورباندې نه و قایم شوی که څه هم مشرکان یې ورته ويي دي 
ځکه چې د بوت عبادت کوونکي یې ورته وب ي دي او د بوت 
عبادت کوونکي خو هېڅکله مسلمانان نشي کېدای. 


اد سه || 6 44 يا 


اې امعان النظر في منهج ادعياء السلفیة المعاصرة تپه 


د جهل عذر گڼلو باطل لوازم: 
جهل په باب د شرک اکبر کې عذر گڼل ډېر باطل لوازم 
لري چې ځينې يې په دې ډؤل دي: 


١‏ له دی څخه دا لازمېږي چی يهود. نصارا او د هغوی 
عوام هم د جهل له امله معذور وگڼل شي او دا خو د اجماع 
خلاف ده. 


۲ له دې څخه دا لازمېږی چی د فترت زمانو والا (د هغه 
زمانو خلک چی دعوت ورته نه وي رسېدلی او آسماني حجت 
پرې نه وي قایم شوی لکه قبل البعثة زمانه یا نور) هم د جهل 
له امله معذور وگڼل شي چی دا د اجماع خلاف ده. 


۳ له دی څخه دا لازمېږی چی جاهل منافقان او د هغوی 
عوام» هم د جهل له امله معذور وگڼل شي او دا هم د اجماع 
خلاف ده. 


۴ له دې څخه لازمېږي: هر هغه څوک چی د الله تعالی 


له ربوبیة څخه د جهل له وجې انکار کوي معذور وگڼل شي 
چې دا د اجماع خلاف ده. 


کم په تد ېه پمصت 


٨7‏ ګ امعان النظر فی منهج ادعیاء السلفية المعاصرة 


س ييچ 
)3 
۵- له دی څخه دا لازمېږی: هغه څوک چی د الله تعالی 


له علم څخه د جهل یا تأویل له امله انکار کوي معذور وگڼل 
شي او دا هم د سلفو د اجماع خلاف ده. 

۶ له دې څخه لازمېږي: هغه څوک چی د الله تعالی 
اسماء یا صفات معطل گڼي لکه جهميه. هغوی هم د جهل له 
زی معذور وگڼل شي او دا هم د اجماع خلاف ده. 

۷ له دی وينا څخه لازمېږی چی د دی امت په هېچا 
حجت نه دی قایم شوی» نه هم په رسول او نه په قران سره. 


شیخ سلیمان بن سحمان پورته ذکر شوي لوازم باطله 
ثابتولو په اړه په خپل کتاب (کشف الشبهتین ص |٤٩‏ کې وي ي 
دي: فاٍن امنع من التکفیروالتأثیم بالخطاً في هذا کله (أي الشرك 
الأکبر ) رد علی من کفر معطلة الذات ومعطلة الربوىیة ومعطلة 
الٌُسماء والصفات ومعطلة اِفراده تعا ی بالالهیة والقائلین بأّن الله 
لایعلم الکائنات قبل کوها کغلاة القدریة ومن قال باسناد الحوادث 
ای الکواکب العلویة ومن قال بالأصلین النوروالظلمة . فان من 
التزم هذا کله فهو آکفروأضل من الهود والنصاری .اه 

ژباړه: منعه د تکفیر او په خطا سره د گناه نسبت کولو 
څخه هباب دشرک اک كي په هغه چا زهراغي څوک چئ 


به 128 هه 


معطلة الذات. معطلة الربوبية. معطلة الاسماء والصفات 
تکفیروي. او هغه څوک تکفیروي چې الله تعالی په الوهیت 
کې له یووالي څخه معطل گڼي او دا وینا کوونکي چې الله 
نارن دوو که وور له غاز 
کوونکي قدریه او هغه څوک چې د حوادثو نسبت اوچتو 
ستورو ته کوي او هغه څوک چې د دوه اصلو قایل دي چې نور 
او ظلمت دي نو چا چې (د تکفیر څخه په منعه کولو کې) د 
دې التزام وکړ هغه به د يهود او نصاراو څخه غټ کافر او غټ 
بې لارې وي. 

له دې وضاحت څخه معلومه شوه چې جهلء تأویلء 
مش دد55 که مو رفامار 
فهم دی چې اقوال یې ذکر شول نو اوس هغوی ته د دې برعکس 
خبره منسوبول او مطلق جهلء تأویل» تقليد. خطاء عدم فهم 
الحجة او الدلیل. د تکفیر په موانعو کې شمارل؛ او هم په 
مسائل ظاعره او خفيه کې فرق نه کول او د ټولو لپاره یو شانته 
موانع ویل؛ په سلفو افتراء او دروغ تپل دي چې د نورستاني په 
څېر د سلفو دوښمنان یې مرتکب شوي دي أعاذنا الله منه. 


د شه | 29 44 ٠د‏ اا 


71م ګه امسان النظر في منهج ادعياء السلفیة المعاصره ما د 


اګ پد 
١ ١‏ 1 
د کافر له تکفیر څخه د سکوت حکم. 
د رسا ې لیکوال د موانع التکفیرپه آخر ې ویلي دي: وما تنازع 
العلماء ئي کونه کفرا فالاحتیاط للدین التوقف وعدم الاقدام اذا 
لم یکن ئي امسألة نص صريح من امعصوم صَََُّعلَِوَسَلَ لأنَ 
التکفیر فيه خطر. والسکوت لاخطر فيه |المنېج امتفق عليه ص 


. ٨ 


ژباړه: علماوو چې په کومه مسئله کې د کفر او عدم کفر 
تر منځ اختلاف کړی وي نو تر څو چې په کې صريح نص نه 
زی ید مړی بد اړه بي اقدام نه کول او توقف ورڅخه کولو 
کې احتیاط دی ځکه په تکفیر کې خطر دی او په سکوت کې 
رر 17117141777 ٩‏ 
خپل ځانته کړی. 


د دې په ځواب کې خو اول دا یو وضاحت اړین گڼو چې 
نورستاني ځای په ځای داسې کړي دي چې یوه مسئله کې پرته 
له دې چې دلیل راوړي یا یې حواله په یو مستند کتاب ورکړي؛ 
په حاشیه کې یې په خپل ځان یا په بل یو هم صفته یې حواله 
ورکړي وي. چې دا مونږ ته په تصنیف کې یو نوی کار او د 
سلفي مدعيانو د دعوې خلاف ښکاره شو. له دې څخه دا 


به 130 جه 


سوالونه پیدا کېږي: آیا نورستاني او د هغه ملگري صحابه یا 
تابعین دي. اتباع التابعین دي یا هم امه مجتهدین دي چې په قول 
یې اعتماد وشي؟ او که د دې زمانې د شرکي ډیموکراسۍ 
مجوزین» مدافعین» احباب الطواغیت دي! 


آیا دغه کسان د دې وړ دي چې نومونه يې د سلفو 
صالحینو په نوم لړ کې راوړل شي او خبره یې سمه د کاڼي کرښه 
شي؟! ځواب يې له هېچا پټ نه دی. خو نورستاني پخپله خپل 
ځان او خپل هغه ملگري چې دا خوسا خبرې ترې صادر شوي 
دي؛ د ډېری سوالونو او جرحې هدف گرځولي دي ځکه ډېرې 
بې باکه خبرې ورڅخه صادر شوي دي او داسې خبرې چې له 
یو چا څخه صادر شي طبعي خبره ده چې د هغه په ذات به هم 
جرح کېږي خو زمونږ دغه موضوع هدف نه ده مونږ به د 
دوی باطلې خبرې په مستندو دلایلو ردوو ان شاء الله. 

اوس مقصود ته راځو: نورستاني چې د تکفیر په مسئله 
کې سکوت او عدم اقدام ته ترجیح ورکړې نو پکار ده چې بل 
طرفته یې هم خوله تړلې وی. او هېڅ ډؤل دفاع یا رد يې نه وی 
کړی بلکې پوره احتياط یې کړی وی. ځکه دغه عبارت چی 


: 


ورستاي د شيځ عبد الله بن عېد الريحمن آا بطین الله 


ته بدرړ هه 


٨7-7779 
دی؛ اصل یی داسی دی: فما تنازع العلماء في کونه کفرا فالاحتیاط‎ 
لئاسشوغوفتاها ور اس لفص فسغد‎ 
العصوم صََنَدعلبِوَََِ‎ 

وقد استزل الشیطان آکثر الناس في هنذه المسألة. فقصٌر 
بطائفة فحکموا باسلام من دلت نصوص الکتاب والسنة والٌّجماع 
علی کفره. وتعدی بآخرين فکفٌروا من حکم الکتاب والسنة مع 
الاجماع باّنه مسلم (فتاوی الأئمة النجدیة۳ .)۳۳٢٣/‏ 

ژباړه: هغه څه چې علماوو په کې د کفر په اړه اختلاف 
کړی وي نو د دین احتیاط په توقف او اقدام نه کولو کې دی 
احادیثو څخه نه وي موجود شوی. او شيطان ډېر خلک په دې 
مسئله کې خطا کړي دي نو یوه ډله خلک يې په کوتاهۍ کې 
اخته کړل» د هغه چا په اسلام یې حکم وکړ چې نصوص د 
کتاب. سنت او اجماع د هغه په کفر دلالت کوي او په بله ډله 
یې تجاوز وکړ. د هغه چا تکفیر یې وکړو چې کتاب» سنت 
او اجماع د هغه په اسلام فیصله کړې وي. 


د شه 32 44 ٠د‏ اا 
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ب روط 
3 : 

نو شیخ وَحَنانهُ دواړه طرفته د احتياط غوښتنه کړې او د 

قران او حدیث د نصوصو سره سم چلند غوښتنه یې کړې» او 

ډېر سخت قیودات یې راوړي دي گومان نه کوم که نورستاني 

په دغه قیوداتو سره د خپلو مؤکلینو طواغیتو اسلام ثابت کړی 

شي او یا هم د مظلومو موحدو مجاهدینو وینې د خوارجو او 

یا هم په نورو تپل شویو نومونو مباح کړی شي. شیخ وي ي دي: 

هغه څوک نه تکفیرول چې قران. حديث او اجماع د هغه 

تکفیر کړی وي؛ لویه کوتاهي ده. او همداسې د هغه چا تکفیر 

کول چې په قران. حدیث او اجماع سره يې اسلام ثابت وي؛ 

لوی تجاوز دی چې دواړه ډلې د شیطان ښکار شوي دي. خو 

دلته نورستاني علمي خیانت کړی دی یوازې همدا یو جانب یې 

نيمگړی غوندې راخستی چې تکفیر به نه کوې ځکه تکفیر 

کی خطر دی او سکوت کی خطر نشته خو مونږ وایو چې 

ځينې وخت سکوت کې هم خطر شتهء د هغه چا تکفیر نه 

کول چې قران»ء حديث او په اجماع سره یې کفر ثابت وي لويه 

کوتاهي او لوی خطر دی لکه څنگه چې شيخ بََْْْ ويي 

دي» نورستاني ته وايو: تا خو سکوت هم نه دی کړی د دغه 

طواغيتو کلکه دفاع دې کړې ده. خالص مسلمانان دې ورته 


چه ددد هه 


و ي دي. سره له دې چې کفر يې په قران» حدیث او اجماع د 
امت سره ثابت دی چې دا خېره به په خپل ځای کې بیان شي 
شاء الله بلکې د احتياط له دایرې ډېر ورتېر شوۍ يې او هغه 
زا به ځلد وول دنبد کر خورزوک د وق 
کفري ز100 و لي دي #ورږد ويک نظام» د وضعي 
قوانینو تحکیم او نورو ته» هغه چې ستا ځینو ملگرو ورته له 
دې څخه پخوا کفر و ي وو چې په راتلونکي کې به یې مونږ 
نرايشوکفھ کرد ضطالا 2و اه 
راښکاره کوو ان شاء الله. 


د کافر تکفیر يوازی تر علماء الکبار رابند نه دی. 

د رسا ې لیکوال د تکفیر مسلې اړوند بل دا ویلي دي: ومن 
أصولېم أښھم یرون أن الحکم بالتکفير نما یتولاه ا متأهلون من 
العلماء الکبار. ولا یترکون هذا الأمر لعامة العلماء. وعوام الناس. 
|امنېج امتفق علیه ص .)۱١‏ 


ژباړه: د سلفو له اصولو څخه دا دي چی د تکفیر حکم 
به مشران لیاقت لرونکی علماء کوي او دا کار به عامو علماوو 
او عامو خلکو ته نه پرېږدي. 


ان شه ظ 34 44 ٠د‏ اا 


امعان النظر في منهج ادعیاء السلفیة المعاصرة ېا 


کب 
٠‏ 
د تکفیر حکم يې یوازې تر مشرانو علماوو خاص کړی 
دی. کشران علماء او عوام یې ترې وېستي دي» خو مونږ وايو: 
د هغه چا تکفیر چی الله تعالی او د هغه رسول صَأاَنَدعَلََِِ 
ورته کافر ویلي وي او یا یې په کفر اجماع وي؛ په عامو او 
خواصو ټولو مسلمانانو باندې فرض دی بلکې له سلفو څخه دا 
خبره ثابت ده چی څوک د اصلی کافرو لکه يهود. نصاراء 
مجوس او نورو. تکفیر ونکړي هغه هم کافر دی قاضي عیاض 
په دې اړه اجماع نقل کړې ده هغه وايي: الاجماع علی کفرمن لم 
یکفر أحداً من النصاری والهود . وکل من فارق دین ا مسلمین . أو 
وقف في تکفيرهم . اأُوشك (الشفا .)٣٢١/٢‏ 
ژباړه: د هغه چا په کفر اجماع ده چی له نصارا او یهودو 
تت هه 7--ت-ت77 9 4 
مسلمانانو له دین څخه جدا وي يا یې په تکفیر کې چوپ پاتې 
کېږي یا یې په کفر کې شک کوي. او بل ځای کې وايي: ولهذا 
نکفرمن لم یکفرمن دان بغیرملة الاسلام من املل اووقف فهم آو 
شك اأوصحح مذههم وان آظېر مع ذلك الاسلام واعتقده واعتقد 
ا(بطال کل مذهب سواه فهو کافر باظپاره ما آظهر من خلاف ذلك. 
االشفا .)۱۰١/١/ ١‏ 


ها 8 
هڅ" چم. م ٢‏ 
ر / 


٤‏ - 35 : بد اا 


ژباړه: او له دې امله مونږ د هغه چا تکفیر کوو څوک 
چې د اسلام پرته د بل ملت تابعداري کوونکی. نه تکفیروي یا 
د هغوی له تکفیر څخه چوپ پاتې کېږي یا (د هغوی په کفر 
کې) شک کوي یا پې مذهب ته صحيح وايي که څه هم په دې 
حال کې اسلام راڅ رگند کړي او اسلامي عقیده ولري او له 
اسلام پرته بل هر مذهب باطل وگڼي نو دا به کافر وي په سبب 
د ښکاره کولو د ده هغه څه چې د اسلام خلاف وي. 


همداراز د هغه مرتدینو تکفیر هم په هر عام او خاص 
مسلمان واجب دی چی کفر یی ښکاره» يقينی او د دين له 
ضروریاتو څخه ثابت وي. 

شیخ سلیمان بن عبدالله بن محمد بن عبدالوهاب د هغه چا 
په اړه چې کفر یې يقیني ثابت وي او څوک يې تکفیر نه کوي؛ 
ویلی دي: فان کان شاکاً ‏ کفرهم اُوجاهلاً بکفرهم بینت له الأدلة 
من کتاب الله وسنة رسوله صََنَُعَِِوسَلرَ علی کفرهم. فان شك 
بعد ذلك وتردد فانه کافر باِاجماع العلماء. علی من شك قي کفر 
الکافر فهېو کافر. (انظررسالة أوثق عری الايمان ص .)1١١‏ 

ژباړه: که چېرې د دوی په کفر کې شکي وي يا يې له کفر 
څخه ناخبره وی؛ د دوی د کفر په اړه به ورته له کتاب او سنت 


به 136 که لصت ار 1 


څخه دلایل بیان شي» که چېرې یې له دې وروسته (د دوی په 
کفر کې) شک وکړ نو د علماوو په اجماع سره به کافر وي. د 
دې قاعدې په اساس چې څوک د کافر په کفر کې شک وکړي 
هغه به کافر وي. ھ | 


سلفو په ډېرو ځایونو کې د هغه چا تکفیر کړی څوک 
چې د هغه چا تکفیر نه کوي چې کفر یې ښکاره او يقیني وي 
او له حال څخه يی خبر وي. 

شيخ الاسلام ابن تیمیه د "دروز" ډلی په اړه وایی: كُفْر 
مَؤْلَاٍِ مِمّا لا يَخْتلِفُ فِیه اللُسْلِمُونَ؛ بل مَنْ شَكًَ في كُفْرِهِمُ فَْوَكَافِرٍ 
مثُلْپُْمْ (مجموع الفتاوی ۱۱۲/۳). 

ژباړه: د دې خلکو په کفر کی مسلمانان اختلاف نه لري 
بلکی چا چی د دوی په کفر کی شک وکړ هغه به د هغوی 
پشان کافر وي. 

د ابن عریي ډله علماوو تکفیر کړې ده او بیا یې و لي دي: 


من شك في کفر طائفة ابن عربي فهو کافر. أھ | الدرر السنیة ۹ 
٢٣٧‏ 


٤‏ که د1 که ات 
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ژباړه: چا چې د ابن عربي ډلې په کفر کې شک وکړ هغه 
به کافر وي. 


همداراز سلفو د ډېرو باطلو ډلو او خلکو تکفیر کړی دی 
او بیا یې وي لي دي چا چې د دوی تکفیر ونکړ یا یې د دوی په 
کفر کې شک وکړ. هغه به کافر وي. او د کافرانو او مرتدینو 
د تکفیر وظیفه یې یواځې تر مشرانو علماوو نه ده خاص کړې 
بلکې آحاد یې هم د هغوی په نه تکفیرولو سره تکفیر کړي دي 
کله چې يې له حال څخه خبر وي. نو مشران لیاقت لرونکي 
علماء په کې له کوم ځای څخه شول چې نورستاني د تکفیر د 
وظیفې لپاره خاص کړي دي او په نورو یې تکفیر بند کړی دی 
څوک چی د تکفیر له احکامو او معتبرو موانعو څخه خبر وي 
شصوا ېخ ور یڅه 
د قران او حدیث تکذیب نه لازمېږي؟ او د تکفیر وظیفی لپاره 
دوی کوم مشران علماء ټاکلي دي؟ : 

آیا هغه علماء چې ټول عمر يې د طاغوتي حکمرانانو 
کاسه څټلي وي. د آل سلول او یا هم د پاکستان» افغانستان او 
نورو طاغوتي حکومتونو مزدوري یې کړې وي؟ او که د دې 
امت مشران نيکان علماء دې مراد دي کوم چې مخکې تېر شوي 


په 138 ډه 


دي او یا هم اوس د هغوی په منهج برابر روان دي؟ که اوله ډله 
دې مراد وي نو د هغوی تکفیر یا عدم تکفیر ته خو څه اعتبار 
نشته ځکه هغوی پخپله د موجوده طواغیتو لاسپیکرې او 
دېوالونه دي او که دویمه ډله دې مراد وي نو هغوی خو د کافر 
او مشرک تکفیر کړی دی او هم یې د تکفیر اجازه ورگړې ده 
بلکې هغه څوک يې تکفیر کړي دي چې د کافر یا مرتد تکفیر 
نه کوي یا یې په کفر کې شک کوي کله چې يې له حال څخه 
خبر وي. خو دا څرگنده خبره ده چی د علماء الکبار نه یی 
همدغه درباري د ارجاء» تصوف او و گنده افکارو 0 
شوي عملاء مراد دي هغه چې شپه او ورځ د طواغیتو په دفاع 
کې خپلې ژبې مدې ساتي. هغوی ته شرعي مشران وايي او 
طاعت یی واجب گڼی. خو داسی نه ده. د هغه طواغيتو تکفیر 
چې د اسلام اجماعي نواقضو ته یې راتگ کړی وي د ټولو 
مسلمانانو وجیبه ده. د هغوی سره بغض؛ عداوت د ایمان نښه 
ده لکه ابو الوفاء بن عقيل الحنبلی بَسَدلَدْ وایی: اذا أردت أن 
تعلم محل الاسلام من آهل الزمان. فلا تنظر ا ی زحامهم في آبواب 
الجوامع. ولا ضجيجېم في اموقف بلبيك. وانما انظر ا ی مواطآتهم 
أعداء الشريعة. الآداب الشرعیة لابن مفلح .)۲٢٢/٢‏ 


د شه 39 : 2 


امعان النظر في منهج ادعیاء السلفية المعاصرة ېا 


0 
1 
ژباړه: کله چې ته وغواړې چې د خپلې زمانې د خلکو 
مرتبه د اسلام څخه وپېژنې نو د جوماتونو په دروازو کې د 
دوی گڼې گوڼي ته مه گوره او مه د عرفې په ميدان کې د دوی 
موافقې ته وگوره. 
خو افسوس چې په دې زمانه کې د ولاء براء عقيده د 
خلکو له ذهنونو وتلې ده او هغه هم د داسې ناکاره علماوو د 
دعوت له امله چې د دوی کفر ته کفر نه وايي او خلک 
ورڅخه وېروي. که څه هم مونږ د تکفیر په مسئله کې افراط 
ته اجازه نه ورکوو خو تفریط په کې هم جایز نه گڼو بلکې د 
شریعت د نصوصو سره سم چلند ته خلک رابلو. 
فانٌدة: في موانع التکفیر عند أهل السنة والحماعة. 
د ذکر شوي تفصیل په اساس غواړو چې د تکفیر موانع 
او اسباب په لنډه توگه د شيخ علي بن خضیر الخضير له یو 
ځواب څخه چې په |(جابة الشيخ علي الخضير في منتدی 
السلفییون ص )٣۳‏ کې نشر شوی دی رانقل کړو. دې لپاره چې د 


معتبر او غیر معتبر موانعو تر منځ توپیر وپېژنو او هم د تکفیر 


۷ 8 
8 ا 


۸ سه کم 40 : ٠د‏ اا 


په اړه د مرجئه او د اهل السنة د اصولو تر منځ توپیر وپېژن : 
شیخ ‏ حفظه الله ِن کان عل ی قید الحیاة وفك الله أسره ‏ په ياده 


مسئله کې ډېر ښه تفصیل کړی دی چې خلاصه يې په دې ډؤل 
ده: 
د تکفیر موانع: 

مخکی له موانعو څخه اسباب د کفر درپېژنو چی هغه: 
اعتقاد. قول (وینا). عمل او شک دي. ځکه د کفر تعریف 
داسې شوی: هره وینا یا کار یا عقیده چې په نصوصو کې يې د 
مرتکب تکفیر او له دین څخه د وتلو خبره شوي وي. 

تفصيل يې په دې ډؤل دی: 

١‏ موانع د پیوستون د شرک؛ اکراه ده (یعني پر چا چې 
0 
هله نل هم اليل اون رَۀ التحل: .)۱۰٨‏ 

ژباړه: څوك چي له ایمان راوړلو وروسته کافر شي (هغه 
که) مجبور کړای شوي وي او زړه یی پر ایمان ډاډه وي (نو بيا 


خو خپر دی). 


٨4 ۷‏ 
ې 141 ټه 


په مسائل خفیه(هغه مسایل چې یوازې خواص خلک پرې 
پودیږي لکه د اسماؤ صفاتو مسئله. د تقدیر مسئله او نورهغه 
مسایل جچې بدعتیانو په ې خلاف کړی وي خو غلو بې په کې نه وي 
کړې) کې د تکفیرمو انع په لاندې ډؤل دي: 

-حپل. 

۷ تاويل. 


7 


۰۰ 


٤‏ اکراه. 

٥‏ هغه دلایل ورته نه وي رسېدلي چی د حق پېژندنی 

7 یا ورته د حق پېژندنی دلایل رسېدلی وی خو د هغه په 
نزد ثابت نه وي. 

۷ یا دغه دلایل د هغه په نزد ثابت هم وي خو پر پوهېدلو 
يې نه وي توانېدلی. 

۸ یا دغه دلایل د هغه په نزد ثابت وي خو بل یو عارض 
یاسبب یی مخی ته راغلی وي چی د تاويل لامل گرځېدلی وي. 


ظ 42 44 ٠د‏ اا 


7م ګه امعان النظر في منهج ادعیاء السلفية المعاصرة حم د 


جات - 
4 ۹ یا ورته په کې داسې شبهه راغلي وي چې الله تعالی ته ١‏ 
په کې معذور وي. 
٠یا‏ مجتهد وي چې د حق پلټنه کوي. 


په مسائل ظاهرة(هغه مسایل چې هرخاص اوعام ترې خبر 
وي) کې د تکفیرموانع په لاندې ډؤل دي: 


١‏ جهل (ناخبرتیا)» خو د درې کسانو لپاره عذر دی: 

١‏ هغه کس چې نوی اسلام یې راوړی وي. 

۲ هغه کس چې په اطرافي سیمو کې اوسېدلی وي او 
دعوت ورته نه وي رسېدلی. 

۳ هغه کس چی په دار الکفر کی پیدا شوی او رالوی 
شوی وي او د مسلمانانو په ټولله کی یی وخت نه وي تېر کړیء 
جهل ته اعتبار نشته ځکه داسی کس له اسلامی احکامو څخه 
اعراض کوونکی او یا هم کوتاهي کوونکی بلل کېږي. 

۲ دويم مانع: اکراه ده. 

موانع د تکفیرپه فاعل(کوونکي) د کفر کې دا دي: 


ان که || 43 44 ٠د‏ اا 


2 ګه امسان النظر في منهج ادعياء السلفیة المعاصرة ۳ 


سر -- یم 
34 ) 
١‏ نابالغ وي. 


٢‏ عاقل نه وي. عقل يې په لیونتوب یا بې هوشۍ یا خوب 
یا نشې یا سختې خوشالۍ» سختې غوصې له امله ختم شوی وي 
خوشالۍ له وجې خطا شي کله چې ورته اوښه راپیدا شي. 


۳ د کفري کار اراده به یې نه وي کړې او نه به یې هم د 
یو کار د کفري لازم یا د کفري نتیجې اراده کړي وي. 


د کفري کار اراده نه لرلو مقصد دا دی چی د کفري کار 
اراده به یې نه وي کړې او دا مقصد نه دی چې کفري کار کوي 
خو د کفر اراده یې نه وي. ځکه د کار يا د خبرې اراده؛ د کفر 
شرایخنهد وي او کو هوه ری 
هېڅ گومان یې نه وي چې دا به قران وي خو هغه بیا قران ثابت 
شي نو دا کافر نه دی ځکه چې که څه هم په قران پښه اېښودل 
کفري کار دی خو ده یې اراده نه ده کړې. او دا مقصد نه دی 
ھت تت تت 1-٩‏ 
اراده نشته لکه قران قصداً څېرې کوي. سپکاوی یې کوي چې 
دا د کفر کار دی او بیا وايي چې ما په دې کار سره کفر نه دی 


ار | 44 4 ٠د‏ اا 


اراده کړی نو دلته زمونږ دغه مراد نه دی بلکی اوله توجيه مراد 


ده. 


او د کفري نتیجې او کفري لازم معنا دا ده چې یو کار په 
خپل ذات کفري نه وي خو په نتیجه کې یې کفر رامنځته کېږي 
او کفر ته رسوونکی وي. او یا هم یو کار چې په خپل ذات 
کفري نه وي خو کفر ورسره لازم وي يعني د یو بل سره لازم 
ملزوم وي؛ نو کوونکی چې يې د کفري نتیجې او يا هم د کفري 
لازم اراده نه وي کړې نه کافر کېږي او دا مانم د تکفیر دی. 

٤‏ په اسبابو کې موانع رامنځته کېدل. داسې چې یوه وينا 
یا کار وکړي خو په کفر کې صريح یا ښکاره نه وي. 

٥‏ لازم او انجام یا نتیجه یې ورله نه وي اراده کړې او نه 
يې هم د دې التزام یا اهتمام کړی وي نو د ارادې او د التزام 
نشتوالی مانم د تکفیر دی لکه څنگه چې مخکې ذکر شو. 

7 په اثبات کې موانع رامنځته کېدلء داسې چې کفر یې 
په گواهانو او یا په اقرار ثابت نه شي. 


۷ هېڅ حجت ورباندې نه وي قايم شوی چې له امله یې 


145 4 ٠د‏ اا 


۸ په خپل اختیار کې نه وي بلکې اکراه یا زور ورباندې 
شوی وي. هر چې جهل او تاویل دي نو تفصيل یې مخکې شوی 
ده 

دا د تکفیر معتبر موانعم دي. 

د تکفير نامعتبره موانځ: 

موانعو کې شمارلي دي بیان یې په دې ډؤل دی: 

١‏ الخوف. وېره. 

۲ د کفر اراده نه لرل (یعنی د کفر کار یا خبره کول خو 
د کفر اراده نه لرل). 

۳ کفر یوازې ترعقیدې رابندول او عمل ته اعتبار نه 
ورکول. 

٤‏ کله چی کفر د حاکمانو. علماوو یا له مجاهدينو څخه 
صادر شي نو د هغوی له تن تكفير څ څخه ډډه کول که څه هم صريح 
یا ښکاره کفر ورڅخه صادر شوی وي. 


٥‏ ناکاره تربیت د تکفیر مانع گڼل. 


7 
: 


شه 46 
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لا 
ر 
مقصد وي که کفر ورڅخه هم صادر شي تکفیر یې نه کوي. 
۷ په ټوقه کې کفر کول نه په ریښتیا. نو یوازې په ریښتیا 
سره کفر کوونکی کافر گڼي. 
۸ د احکامو یا سزا نه مرتب کېدلو له امله يې نه 
تکفیرول. 
ځینې خلک دا هم د هغه چا د تکفیر مانم گڼي چې بواح 
یا ښکاره کفر ترې صادر شي وايي چې تکفیر به یې نه کېږي 
ځکه که تکفیر یې وکړې نو وژنې به یې» او وژلی خو يې نشي» 
په خلاف یې پاڅون هم نشې کولی» له ښځې څخه یې نشې 
جدا کولی او له میراث څخه یې نشې محرومولی» نو چې داسې 
نشې کولی تکفیر به یې هم نه شي کېدای! 
خو مونږ وایو چې د اسماء او احکامو تر منځ توپیر دی 
او دا مقصد نه دی چې کله د یو حکم عملي کولو توان نه لرې 
نو شرعي نوم به هم ورته نه کاروي. 


قال الشيخ عبد اللطيف اش الشښاج ص (۱۳۱٢٢۱‏ : فیيمن 
یظن"ویعتقد أن کلام آهل العلم وتقییدهم بقيام الحجة وبلوغ 


ته 147 به 


الدعوة ينفي اسم الکفر والشرك والفجورونحو ذلك من الأفعال 
والأقوال التي سماها الشارع بتلك الاٌسماء... ِن عدم قيام الحجة 
لا یغيرالاُسماء الشرعیة بل بُسعئ ما سماه الشارع کفر) او شرکااو 
فسقا باسمه الشرعي ولاینفیه عنه وِن لم یعاقب فاعلپها |ذا لم تقم 
عليه الحجة وفرق بين کون الذنب کفرا وپین تکفير فاعله". 

ژباړه: شیخ عبد اللطیف د هغه چا په اړه و لي دي: چې دا 
عقیده لري چې د علماوو د حجت قایمولو او دعوت رسولو 
قیدونه لگول؛ د کفر نوم» د شرک نوم د فجور یا گناه نوم او 
داسې نور. کارونه او خبرې چې شريعت ورته دغه نومونه 
ايښي وي؛ نفي کوي (بيا وايي:) د حجت نه قایمول شرعي 
نومونه نه بدلوي بلکې په هغه شرعي نومونو سره به یادېږي 
کوم چې ورته شارع ايښي وي چې د کفر یا شرک يا د فسق 
نومونه دي. او دغه خپل شرعي نوم به ترې نه نفقي کوي که څه 
هم کوونکي ته يې له دې امله سزا ورنکړل شي چې حجت 
ورباندې نه دی قايم شوی خو د یوې گناه کفر گرځېدلو او د 
کوونکي د تکفیرولو تر منځ توپیر شتون لري. (یعني یوه گناه 
چې کفر وي تکفیر د کوونکي ورسره لازم نه دی تر څو چې 
ورباندې حجت نه وي قايم شوی خو دغه گناه کوونکي ته چې 


۱ ر ۱ / 
کهیککم ته 148 ډه 


شریعت کې کوم نوم ورکړی شوی دی؛ کوونکی به یې په 


هماغه نوم سره یادېږي). 


تکفیر په اړه د مرجنه وو اصول. 
تکفیر په اړه د مرجئه وو اصول په دې ډؤل دي: 
١‏ د تکفیر نه په عامه او مطلقه توگه ډډه کول پرته له 


تفصیل څخه(یعنی چی د چا تکفیر پکار دی او د چا له تکفیر 
څخه ډډه پکار ده). 


٢‏ همیشه او په هره مسئله کې د قول او قائل فعل او فاعل 
يو2 ور واوموشور ودوت اکبر له باب 
څخه وي او له مسائل ظاهره څخه چې حجت ورباندې هم 
قايم شوی وي خو بيا هم دغه فرق کوي او داسې واي چې قول 
یا عمل د کفر دی. نظام کفري دی خو کوونکی یا ویوونکی د 
کفر یا د کفري نظام چارواکی کافر نه دی که څه هم اسباب د 
کفر یې موجود شوي او موانع یې منتفي شوي وي خو بيا یې 
هم نه تکفیروي» او دا یې همیشنۍ طريقه ده. له دې امله دوی 
پرته له هغو کافرانو چې نومونه یې په قران یا حدیث کې ذکر 
دي؛ د نورو اشخاصو تکفیر په تعین سره نه کوي. 


63 
ک ېا 
ا 


ټګ وږږ : وف ٣٢‏ سا ّ"( 


7م ګک امعان النظر غی منهج ادعياء السلفیة المعاصرة 


سار 
)3 

۳ د تکفیر باب له زده کړې» پوهې او له کتابونو څخه 

یې ډډه کول از به ویو کې يی هان ولد ۶ه الدعوة 

نجدي علماوو کتابونو څخه ډډه کول. یوازې د توحيد اصولو 

زده کولو ته اعتبار ورکول او په دې اړه د شیخ محمد بن عبد 

الوهاب کتاب چې نوم یې دی "کتاب التوحيد" په تکراري 

توگه لوستل کوم چې اوس وخت د نوو طواغیتو په اړه ورته 

ډېره اړتیا نه لیدل کېږي. او هم د اسلام له نواقضو زده کولو ډډه 

کول او د هغې لوستل یوه فتنه گڼل او په تکفیر زړورتیا گڼل. 

٤‏ د ولاء براء مسایلو اهتمام نه کول او نه هم د کفر 


بالطاغوت مسئلې اهتمام کول او هر وخت دا خبره کول چې 
مونږ په دې مکلف نه يو. الله تعالی له مونږ څخه هېڅکله په 
دې اړه پوښتنه نه کوي. د دې مسایلو په زده کړه کې څه فايده 
نشته. : 

٥‏ د عذر بالجهل مسایل مطلق بیانول او په دې باب کې 
ېود پروسمه کول تر دې چې د يهودو او نصاراو په اړه هم د 
جهل خبره کول چې دوی هم جاهلان دي. 


۹ هر وخت نرمۍ ته خلک رابلل. 


ان که || 50 44 ٠د‏ اا 


۷ د طواغیتو له تکفیر څخه ځان ساتل او څوک چې يې 
تکفیروي له هغوی څخه هم ځان ساتل او د دغه تکفیر له امله 


سوه دوسمني لرل. 


۸ ځيني سیاسون د حق معیار گڼل او څوک چې یې له 
دې امله تکفیروي چې اسباب د بواح یا ښکاره کفر یې موجود 
شوي دي او موانم د تكفير يې منتفي دي؛ هغه کس 
خارجي»تکفيري او فتنه گر گڼل او د اهل السنة څخه او یا یې 
په اجتهاد بنا دي ځکه اصل په مسایلو د تکفیر کې دا دی چې 
مو واو رزو ما مي د22 زک د 
مشرک کافر وي. چا چې قران پورې ټوقې وکړې هغه به مرتد 
وي او داسې نور» دا هغه اصل دی چې خلاف ورڅخه جایيز نه 
٣ ٣٢‏ 5 تت تت "۹ ٥‏ 
5ل کت تک 175-7171 


7م ګه امعان النظر في منهج ادعیاء السلفية المعاصرة حا دا 


اون حیچ- 
8 شو 
د تکفیر مسئٌلې په اړه ځینې اړین اصول: 

١‏ اسلام د یو الله تعالی عبادت کولو او د نبي عليه السلام 
رسالت منلو او د هغه د راوړي شریعت تابعداري کولو ته وايي 

تاس شری اک تهرانګټوکړ هه به مرک وی 
تر څو چې مره نه وي. 

۳ چا ته چې د شرک نوم ثابت شي د هغه سزا به وروسته 
د حجت قایمولو څخه وي. 

٤‏ قيام د حجت او فهم د حجت تر منځ توپیر واجب دی. 

-٥‏ د قيام د حجت هغه شرطونه چې په هغې سره مشرک 
د سزا مستحق گرځي: 

َّ د الله پیغام ورته رسېدل. 

ب ‏ د پوهیدلو توان يی لرل. 

7 په احکامو کی د حجت قایمېدلو شرطونه: 


ّ د زده کولو توان یی لرل. 


ب ‏ او د عمل توان یی لرل. 
17 8 
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٤‏ بک 5٥2‏ په وخ2 


سه ې امعان النظر في منهج ادعياء السلفية المعاصرة و 
/ 1 


1 
هول یه 
/ 


۷ د مبتدعينو د تکفیر شرطونه: 

ب ‏ شبهه به یی زایله شوي وي. 

۸ د مبتدعینو د تکفیر موانع: 

١‏ د هغو نصوصو نه رسېدل کوم چی د حق پېژندنې سبب 
گرځي. 

ب - یا ورته د حق پېژندنی دلایل رسېدلي وي خو د هغه په 
نزد ثابت نه وی. 

ج- يا به ثابت وي خو د فهم توان به يې نه لري. 

زمپافناكک وی خو بل شټې په يي د تاريل لل 
ردي ري 

ه- يا به ورته شبهه راغلی وي چی الله تعالی ته به معذور 
وي. 


و یا به مجتهد وي چی د حق پلټنه به کوي. 


اد شه 153 مه د2 


۹ په یو مکلف باندې چې حجت قایمېږي نو د خطاب 
مطسسورسعاوهوکرفوعغه سر22و ونی 
چې حق او سمه خبره پوره وپېژفي. 

۰- د ښکاره مسایلو او پټو مسایلو تر منځ توپیر واجب 
دی. 

١‏ څوک چی د دین د ضروري یا ښکاره احکامو څخه 
انکار وکړي هغه به کافر وي مگر که نوئ لام بي راوړي 
ولو ول دوا اهي و 
کې پیدا شوی او رالوی شو وي. 

۳- د هغه چا تکفیر به نشی کېدای چې له یو داسې شي 
څخه انکار وکړي کوم چې له مسائل خفيه څخه وي تر څو 
چې يې د تکفیر شرطونه نه وي موجود شوي او موانع یې نه 
وي منتفي شوي. 

۳- چا چې په مسائل خفیه کې د حق طلب کوښښ وکړ 
ومجهشمکشوسدر وسواو و 
ورکوي. خو چا چې په کې د حق په طلب کې کوتاهي وکړه 
سره له دې چې د پلټنې توان یې درلود نو هغه به گناه گار وي. 


ان شه | 154 44 ٠د‏ اا 


امعان النظر في منهج ادعیاء السلفية المعاصرة ېا 

1 

0 

1 
-٤‏ فاسقانو او گناهگارانو ته وعېد یا اخطار به د موانعو 

منتفي کېدلو پورې موقوف وي. 
خلاصة القول: 
له دې ټول بحث څخه معلومه شوه چې نورستاني د معین 
کس د تکفیر لپاره کوم موانعم یا اسباب وي لي دي سلفو هغه ټولو 
موانعو ته اعتبار نه دی ورکړی بلکې تفصیل یې په کې کړی 
دی ځینو ته یې اعتبار ورکړی دی او ځینو ته یې نه دی ورکړی» 
کلک یې رد کړي دي چې په دې اړه یې اقوال ذکر شول او د 
تفصیلي معلومات لپاره مراجع هم ذکر شول نو له دې امله ویلی 
شو چې د نورستاني» د تکفیر باللوع او معین قاعده راوړل او 
بیا یې په ځينو غیر معتبر موانعو یا اسبابو سره مشروط کول؛ د 
سلفو له اصولو سره هیڅ تړاو نه لري بلکې په هغوی ښکاره 
بهتان او درواغ دي چې د رسالې لیکوال ورته منسوب کړي دي. 
منهج السلف فی تحکیم شرع الله. 

د رسالی لیکوال لکه څنگه چی یی د تمهيد په توگه په 
نید وخ هته ی وغ هی 


ورته و ي وو؛ اوس نو د هماغه خبرې په اساس د تحکیم اړوند 


چه 155 وه 


توحید الحاکمیة نوم او نښان ورک کولو هڅه کړې وه 
هماغسې د حاکمیت یا د تحکیم اړوند موضوعاتو له منځه 
وړلو هڅه یې هم کړې ده چې دا د دې خبرې ښکارندوی کوي 
چې دوی یواځې د توحيد الحاکمیة نوم د بدعت په پلمه له 
منځه وړل نه غواړي بلکې د توحيد الحاکمیة عملي تطبیق هم 
له منځه وړل او د دې مسئلې نوم او نښان ختمول غواړي چې 
دا حقيقت به په راروانو مسایلو کې هر لوستونکی درک کړي 
ان شاء اللفه او هم په يه دي پومه نې چي دوۍ » سشو د نوم 
نه په استفادې سره د کومو سلفو منهج ته خلک راب ي آیا د هغه 
سلفو منهج ته چې مشري يې جهم بن صفوان او محمد بن کرام 
السجستاني کوله او که د محمد رسول الله صََانعِِوِسَلٍ ملگرو 
ممدنن نم4 
د دوی اصلی څېره راښکاره شی ان شاء الله. 


خو اوس یې عبارت ته راگرځو: 


17177 1-77٢ ٢7 


خبره یی ښه ده د ټولو مسلمانانو مبارزه باید له همدې لپاره وي. 


3 م16 : 


خو که څوک د دې خلاف وکړي او د الله تعالی د قانون په 
ځای بل قانون ته فیصله یوسي. یا د شریعت خلاف بل قانون 
حاکم کړي. یا هم د شریعت خلاف له ځانه قوانین وضعه 
کړي. یا د الله تعالی د قانون په خلاف کی د بل چا طاعت 
وکړي د هغوی به څه حکم وي؟ نو په دې باب کې يې د دغه 
خلکو حکم د خپلې فاسدې عقیدې په اساس واضح کړی دی 
ج راردا مرعرهدمرلعكدا« رد ار« در د نوم 
مطابق ردوو او صحيح حکم به یې هم واضح کوو ان شاء الله. 
نو تفصيل ته راځو او وايو: 
وضعي قانون ته د فیصلې وړلو حکم. 

د رسالې لیکوال د وضعي قانون د حاکم په اړه لیکي وايي: 
من حکم بغير ما أنزل الله مع علمه بذلك غیر مستحل. ولا مستېزئ 
نما حمله علیه عصبیة لقرپبه. أوأخذ رشوة لم یکفربل هومذنب 
فاسق. ومن استحل الحکم بغیر ما أنزل الله. أو الزناء أو الرباء أو 
غيرها من ا محرمات المجمع علی تعريمهاء فقد کفرکفرا أکبر. وظلم 
ظلما أکبر. وفسق فسقا أکبر. (ا منهج امتفق علیه ص ۱۹). 


ژباړه: چا چې په وضعي قانون فیصله وکړه سره له پوهې. 
په داسی حال کی چی فیصله یی ورباندې حلاله نه گڼله او نه 


ته بوږ ېه لصت ار 1 


ېه داله تمالی قانون پډېاتوقې کولي بلکې په دې کار کې 
ورباندې د خپلوانو تعصب باعث شوی و یا ورباندې د رشوت 
اخستل باعث شوي وو؛ نو کافر به نه وي بلکې گناهگار فاسق 
به وي. او چا چې په وضعي قانون فیصله کول حلال وگڼل یا 
یې زناء سود او نور هغه کارونه چې په تحريم یې اجماع شوې 
وي؛ حلال وگڼل نو ده غټ کفر»ء غټ ظلم او غټ فسقی وکړ. 
او بیا وروسته وايي چې دا کارونه کفر گرځېدل یا نه گرځېدل 
استحلال قلبي سره اړیکه لري نو که د زړه نه یې زناء شراب» 
وضعي قانون ته فیصله وړل او نور گناهونه یې حلال وگڼل؛ 
کافر به وي که د زړه نه یې حلال نه گڼل یواځې عملي استحلال 
ته یې راتگ کاوه يعنې عملاً یې دغه گناهونه کول نو فاسق به 
وي خو تر څو چې مونږ ته د زړه معلومات نه وي شوی؛ تکفیر 
یې نشو کولی. دا د رسالې د لیکوال خبره وه چې مونږ رانقل 
َ 

اوبن ه دې خرې تحقيق ته راخو نو وايوئ: 

د رسالې لیکوال په وضعي قانون فیصله کول یا ورته 
فیصله وړل هله کفر گرځولی چې کله یې له زړه څخه ورباندې 
فیصله کول حلال وگڼل او که له زړه څخه یې حلال نه گڼل 


0: 18 3 


هسې نورو مادیاتو له امله یې ورباندې فیصله کوله نو فاسق به 
وي. مخکې له دې چې مقصود ته راشو په یو څو خبرو رڼا 
اچوو چې بیان يې په دې ډؤژل دی: 

الف ‏ په باب د کفر کې د استحلال فيد رد. 

دا د غلاة الرحِئة طريقه ده چی په مکفره گناه کی د 
تکفیر لپاره قید د استحلال قلبي یا جحود قلبي شرط کوي او د 
کفر په ډؤلونو کې کفر الجحود ته او هغه هم په داسې حال 
کې چې د جحود معنا د زړه انکار پورې رابنده وي. او کفر 
التکذیب ته اعتبار ورکوي خو د کفر نورو ډؤلونو ته اعتبار نه 
ورکوي او نه هم د اندامونو جحود ته اعتبار ورکوي حال دا 
چې ځینو علماوو د جحود معنا په اندامونو کې حقيقت 
گرځولی. دا ځکه چې دوی ايمان د زړه له معرفت یا تصدیق 
٢‏ )۱ ه1 ٣1‏ 
شباري» تو له همدې امله کله چي يې تصذیق په استحلال قلبي 
(له زړه څخه د گناه حلال گڼل)يا جحود قلبي (زړه له تصدیق 
څخه خا ي کېدل) سره له منځه لاړ ایمان یې هم له منځه لاړ او 
که جحود یا استحلال قلبي یې ونه کړ تصدیق به یې سالر وي 
نو ايمان به یې هم سالبر وي. خو اهل السنة والجماعة د جحود 


به 1:٥‏ وه ٠‏ اا 


او استحلال قیدونو په اړه داسې تفصیل کوي وايي: گناهونه په 
دوه ډؤله دي: یو ډؤل: مکفره گناهونه دي یعنې هغه گناهونه 
چې په صحيح نص یا اجماع سره ورته کفر ویلی شوي وي. 
دویم ډؤل: غیر مکفره يعنې مفسقه گناهونه دي. دا هغه 
گناهونه دي چې انسان پرې نه کافر کېږي تر څو چې یې حلال 
ونه گڼي لکه زناء شراب او داسې نور» نو قید د استحلال به په 
غیر مکفره گناهونو کې معتبر وي يعني هغه گناهونه چې کفر 
نه دي؛ حلال گڼونکی به یې کافر وي ځکه ده هغه څه حلال 
وگڼل چې الله حرام کړي دي او څوک چې د الله تعالی حرام» 
حلال وگڼي په اجماع سره کافر کېږي» خو هر چې مکفره 
گناهونه دي نو په هغې کې د استحلال قید ته اعتبار نشته بلکې 
چایسنکنرو ځا نوز نگار کر هخه نه داش وى نر هده 
کلف د/روخضص الک رند ىک /زازی 
چی راتگ ورته وکړي او عم ي استحلال يې وکړي کافر کېږي 
او کومو علماوو چې د استحلال قید په باب د تکفیر کې د 
گناهونو لپاره شرط کړی لکه امام طحاوي او نورو. نو د 
خوارجو د رد لپاره یې شرط کړی له دې امله چې خوارج په 


کبيره گناهونو د خلکو تکفیر کوي. او د مکفره او غیر مکفره 


67 
ک ېا 
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به )16 که ٠‏ اا 


گناهونو توپیر نه کوی. نو اهل السنة والجماعة دغه قید له دی 
امله راوړی چی په مطلق گناه سره څوک نه کافر کېږي تر څو 
چی یی حلاله نه وي گڼلی او یا مکفره نه وي. خو د مکفره 
گناه لپاره یی دغه شرط نه دی ويلی لکه د عقيدة الطحاويه 
شارح په (ص |۲٢٢‏ کی وايي: يشیرالشیخ رَِضَدَالَهْ ‏ ی الرد علی 
الخوارج القائلین بالتکفیربکل ذنب. 

ژباړه: شيخ بََْْهُ په خوارجو باندې رد ته اشاره کوي 
چی په هرې گناه سره د تکفير قائل دی. 

بیا وایی: ولهذا امتنع کثيژمن الأنَمَةٍ عن اطلاق القول بأنا لا 
نكَفْر أحِدَا بذنب. بل یقالن: لا نكَفَرهم بک دنب. کما 
تفعله الخوارځ. وفْرْقُ بین النّفِي العامً. ونفي العُموم. والواجب نما 
(شرح الطحاوىة ص٢٢٩‏ کما تقدم). 

ژباړه: همدا لامل دی چی ډېرو امامانو له دې مړ ډډه 
کړې چی مونږ هېچا ته د گناه له امله د کفر نسبت نه کوو . 
بلکې داسې به ويل کېږي: مونږ چا ته په هرې گناه د کفر 
نسبت نه کوو لکه څنگه چې یې خوارج کوي. نفي د عام او 
نفي د عموم تر منځ فرق دی» نفي د عموم واجب ده دې لپاره 


ادا شوه په د6د ېه 


چې د خوارجو د وینا خلاف وشي کوم چې هره گناه د تکفیر 
لامل گڼي. (نفي د عام دا معنا چې په هېڅ گناه باندې څوک نه 
تکفیرول که څه هم مکفره گناه وي او نفي د عموم دا معنا چې 
هره گناه مکفره نه گڼل بلکې ځينې گناهونه مکفره گڼل چې 
په دې اړه خوارجو او معتزله وو افراط کړی او مرجئه وو 
تفریط کړی خو اهل السنة والجماعة درمیانه چلېدلي دي. نفی 
د عام نه یې اجتناب کړی خو نفي د عموم یې راجح کړی چې 
همدا خبره د شریعت د نصوصو سره موافق ده). 

بلکې د مکفره گناهونو لپاره چې څوک د جحود او 
---ت ۹۴7 ٣‏ ۳طظ75--ت--050707777 رح 
موو و 2 د 1ه 
خپله فتاوی کې په اوم جلد (ص )٥٠٢‏ کې راوړې ده» او په اوم 
جلد (ص۲۰۹) کې يې د امام انعمن رَسََّْ څخه هم په دې اړه 
خبره نقل کړې چې سلفو د هغه چا تکفیر کړی څوک چې په 
مکفره گناهونو کې د تکفیر لپاره جحود قلبي يعني د زړه انکار 
شرط کوي. 

او ابو بکر بن خلال په خپل کتاب "السنة" کې د حميدي 
څخه يو اثر نقل کړی چې دا په سلفو کې يو غټ عالر او امام 


شه 162 هه 


تیر شوی هغه وايي: قال الحمیدي: وأخبرت ان قوما یقولون: اِن 
من قر بالصلاة والزکاة والصوم والحج ولم یفعل من ذلك شينا حی 
یموت أویصلي مسند ظهره مستدبرالقبلة حتی یموت فهو مؤمن. 
ما لم یکن جاحداء اذا علم آن ترکه ذلك في ایمانه اذا کان یقر 
الفروض واستقبال القبلة. فقلت: مذا الکفربالنه الصراح. وخلاف 
کتاب الله وسنة رسوله صلی الله علیه وسلم. وفعل ا مسلمین. قال 
حنبل: قال أبو عبد الله. أو سمعته یقول: «من قال هذا فقد کفر 
باللهوفعان انه امه ومان لتسول ما صانه الس للخلال آثږ 
رقم: ۱۰۲۷). 


ژباړه: حميدي وايي: ماته خبر راکړل شوی چې ځیينې 
خلک وايي: چا چې په ونځ زکات. روژه او حج اقرار وکړ 
او له دغه اعمالو څخه یې هېڅ عمل ونکړ تر دې چې مړ شي یا 
قبلې ته شاه کړی مونځ کوي تر دې چې مړ شي نو مؤمن به وي 
تر څو چې یې له زړه څخه انکار نه وي کړی. کله چې د دې 
معلومات وي چې دغه اعمال یې په ایمان کې په داسې حال کې 
پریښي دي چې په فرض اعمالو او قبلې ته په مخ کولو اقرار 
کوي. نو ما ورته وویل: دا په الله تعالی ښکاره کفر دی د الله 
تعالی د کتاب خلاف» د نبي عليه السلام د سنتو خلاف او د 
مسلمانانو د عمل خلاف کار دی حنبل وايي: ابوعبدالله وی 
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دي یا ما له هغه څخه اورېدلي دي چی هغه ویل: چا چی دا 
مه مضه شن کرد رو مزر کد 
او د نبي عليه السلام راوړی شریعت يې رد کړ. 

صحابه وو په اعمال او اقوال مکفره کې قید د استحلال یا 
جحود ته اعتبار نه دی ورکړی بلکې د لمونځ پرېښودونکي په 
کفر يې اجماع کړې که څه هم په فرضیت يې اقرار کوي. 
مانعین د زکات یې تکفیر کړي سر او مال یې ورله حلال گڼلي 
سره له دې چې د زکات په وجوب يې اقرار کاوه او نبي عليه 
السلام ته یې زکات ورکوو خو کله چې هغه وفات شو نو تأویل 
یې وکړ او وې ویل: مونږ نبي عليه السلام ته زکات ورکاوه خو 
هغه وفات شو نو ابوبکر ته یې نه ورکوو. نو هغوی له دغه 
حکم څخه انکار نه و کړی. خو بیا هم صحابه وو د هغوی په 
تکفیر اجماع کړې. 

شیخ الاسلام ابن تیميه د هغه چا په اړه چې د احکامو په 
وجوب د اقرار کوونکو او انکار کوونکو تر منځ توپیر کوي 
يعنی قید د استحلال یا جحود ته په اقوال او افعال مکفره کې 
اعتبار ورکوي. وايي: وهذه الفروع لم تنقل عن الصحابة. وهي 
فروع فاسدة. |مجموع الفتاوی .)٠٨/ ٢٢‏ 


ده 168 که يا 


٢ 

ژباړه: دا فروع له صحابه وو څخه نقل نه دي او دا فاسد 
فروع دی. 

ابن نجیم په (البحر الرائق |٠٧١١ ٥۹‏ کی واڼی: والحاصبل 
أن من تکلم بکلمة الکفر مازلا أو لاعبا کفر عند الکل ولا اعتبار 
باعتقاده. 

ژباړه: خلاصه دا شوه چا چی د کفر خبره په ټوقو یا لوبو 
کې وکړه د ټولو علماوو په نزد کافر دی او عقیدې ته یې هېڅ 
اعتبار نشته. 

علامه ابن الوزیر الیمانی بَسَدْاللَهْ د هغه چا په اړه چی په 
باب د تکفیر کې یوازې عقیدي یا استحلال ته اعتبار ورکوي. 
وایی: وعلی هذا لا یکون شيء من الأفعال والأقوال کفراً الا مع 
الاعتقاد حقی قتل الاأنبياء. والاعتقاد من السرائر امحجوىة فلا 
يتحقق کفرکافرقط الا بالنص الخاص في شخص آایثارالحق علی 
الخلق قي رد الخلافات ای امذهب الحق من أصول التوحید 
تا 

ژباړه: نو په دې اساس هېڅ قول او فعل به پرته له عقيدې 
کفر نه گڼل کېږي تر دې که پيغمبران هم ووژني. او عقيده خو 
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له پټو رازونو څخه ده نو د یو کافر کفر به هېڅکله نشي 

اسحاق بن راهویه بَجَدللَهُ وایی: أجمع امسلمون علی أن 
من سب الله أوسب رسوله صلی الله علیه وسلم او دفع شينا مما 
أنزل الله عزوجل أوقتل نبیا من آنبياء الله عزوجل: "نه کافر بذلك 
وان کان مقرا بکل ما أنزل الله" الصارم ا مسلول علی شاتم الرسول 
١‏ . 

ژباړه: د مسلمانانو په دې اجماع ده چا چی الله تعالی ته 
یا يې د الله تعالی یو حکم رد کړ یا يې یو پیغمبر د الله تعالی 
له پيغمبرانو څخه وواژو؛ نو دا به په دې سره کافر وی که څه 
هم د الله تعالی په ټولو احکامو اقرار کوي. 

امام اسحاق بن راهویه بََدُنَهُ په دی عبارت کی دری 
خبرې کړي او بیا یې پرې یو شان نتیجه مرتب کړې ده: 

اول: چا چې د الله تعالۍ یو حکم رد کړ. نو دغه طواغیتو 
خو د الله تعالی ډېر احکام رد کړي دي. 
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يه 
3١‏ 
دویم: د الله تعالی د حکم رد کوونکي يې د هغه چا سره 


مساوي کړي دي چې الله تعالی او د هغه رسول صَيْانَلَِِمَكَ 
ته کنځلې کوي یا یو پيغمبر ووژني. 

دریم: که څه هم د الله تعالی په ټولو احکامو اقرار کوي 
او مني یې» خو بیا به یې هم دغه حکم وي. نو په دې کې یې د 
تکفیر لپاره استحلال (حلال گڼل) یا جحود(د زړه انکار او له 
زړه څخه تصدیق ختمېدل) ته اعتبار نه دی ورکړی. 

نو له دې فتوی څخه معلومه شوه چې څوک د الله تعالی 
یو حکم رد کړي که څه هم د دغه حکم په شمول د شریعت 
ټول احکام مني او اقرار ورباندې کوي؛ په اجماع د امت کافر 
دی او دا یوه فتوه هم د دوی د رد لپاره کافي ده. 
ب ‏ ظاهر (څرگند) فساد په باطن (عقیدوي)فساد دلیل دی. 

دا خبره هم یاد ساتل پکار دي چې کفري وینا یا کار د 
عقیدې او باطن په خرابوا ي دلالت کوي او اهل السنة والجماعة 
له ظاهر څخه په باطن استدلال کوي ځکه چی ايمان ظاهر او 
باطن دواړو سره اړیکه لري او د دواړو تر منځ تلازم ثابت دی. 


کم به جم6 د ډه حلص 


ابن حجر اه زا فمن أقر آجریت عليه التُحکام : 
الدنیا ولم یحکم علیه بکفر الا !ِن اقترن به فعل یدل علی کفره 
کالسجود للصنم. (فتح الباري لابن حجر١/٤١).‏ 


ژباړه: چا چی په (کلمه د توحيد) اقرار وکړ نو په دنیا کې 
به ورباندې(د اسلام) احکام جاري شي او د کفر حکم به 
ورباندې نشي کېدای مگر که د دغه اقرار سره داسي کار یو 
ځای شی چی په کفر یی دلالت کوي لکه بوت ته سجده کول. 

دلته هم ظاهر نه په باطن استدلال شوی دی. 

امام شاطبی په (الموافقات ۱/ ٠۳٣۷‏ کی وایی: ومن هنا 
جعلت الأعمال الظاهرة في الشرع دلیلاعلی ما في الباطن. فان کان 
الظاهمر منخرما؛ حکم علی الباطن بذلك. او مستقيما؛ حکم عای 
الباطن بذلك اآيضا. ومو أآصل عام : الفقه وسائر الأُحکام 
العادیات والتجرىبیات. بل الالتفات اليها من هذا الوجه نافع في 
عمدة أنه الحاکم بايمان المؤمن. وکفر الکافر. ا.هھ. 

ژباړه: نو له دی امله ظاهري اعمال په شریعت کی په 
باندې به یې هم دغه حکم کېدلی شي او که ظاهر برابر وي نو 
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په باطن باندې به یې هم دغه حکم کېدلی شي او دا یو عام اصل 
دی په فقهه او نورو عادقي احکامو او تجربو کی شتون لري 
بلکی دې ته توجه کول له همدې امله (چی ظاهر په باطن دلیل 
دی) په ټول شریعت کی ډېر گټور دی او دلایل د دې په 
صحيحوال ی ډېر زیات دی او دا فائده د ټولو فائدو څخه کا ده 
چی دا (ظاهري حالت) حکم کونکی دی په ايمان دمؤمن او 
په کفر د کافر. 

خ محبدابن ابر اهم وايي؛ لو قال می سکع الغانون: انا 
أَعَتَقِدُ أنه باطل. فهذا لا أّثْرَله. بل هو عَزرْلُ للشرع. کما لوقال أحد: 
نا أَعبُّدُ الأُوثانَ. واْعَتِفُّد أَمًا باطل (فتاوی ورسائل محمد بن 
(براهیم آل الشیخ ۰/ .1۱۸٨‏ 

ژباړه: که چېرې هغه څوک چې قانون نافذوي او وايي: 
زه دا عقیده لرم چې دا قانون باطل دی نو د دې خبرې لپاره هېڅ 
کس ووايي: زه د بوتانو عبادت کوم خو باطل یې گڼم. 

همدا راز طاغوت ته د فیصلی وړلو په مسئله کی الله 
عزوجل د فیصله وړونکي له باطن او زړه څخه هم ايمان نفي 
کړی او دا حکم يې یوازې په ظاهري تحاکم او په ظاهري 


. . ۱١۱ 


اعراض بنا کړی چې د الله تعالی له حکم څخه اعراض کول او 
هغو قوانینو ته فیصله وړل چې د خلکو له خواهشاتو او رايو 
څخه جوړ دي الله عزوجل فرمايي: مرل الَّذِينَيَرْعُْوتَ 
هم ءَاءَ وا پا اَل يل وأ يی كي يُريدُون اد 
حا َو الكعُوت مك أُمِووا لن يُفرْوا په وَيْرِينُ الكَيْطْ 
يله َلَ بيدا وکا قبل هم کنا ړل مو اه و 
الم 1 روان انا 


. ۱١ 


ژباړه: (اې پېغمبر صا اموس آيا تا هغو خلکو ته نه 
دي کت ي چې دعوه کوي چې: موږ پر هغه کتاب چي تا ته راغ لی 
دی او پر هغو کتابونو چې له تا څخه مخکې نازل شوي ول 
مان راوړی دی؟ - خو غواړي چې خپ لي چارې د فیصلې لپاره د 
طاغوت لوري ته وړاندې کړي. حال دا دی چې هغو ته له 
طاغوت څخه د منکرېدو حکم شوی ؤ. شيطان غواړي هغوی 
وغولوي او د سمې لارې څخه یې ډېر لري وباسي. او کله چي 
هغو ته ويل کېږي چي راشئ. د هغه شي لوري ته چي الله نازل 
کړۍ دى: او راشئ. د پېغمبر لوري ته. نو ته به دغو منافقانو 


اد سه | 70 44 يا 


شيخ الاسلام ابن تيميه ردان د دغه آیتونو لاندې لیکي 
وایی: فبين سبحانه ان من دعي اى التحاکم ای کتاب الله وا ی 
رسوله فصد عن رسوله کان منافقا.... فاٍذا کان النفاق يثبت ویزول 
الایمان بمجرد الاعراض عن حکم الرسول وارادة التحاکم ! ی غیره 
مع أن هذا ترك محض وقد يکون سببه قوة الشهوة فکیف 
بالتنقص والسب ونحوه؟.(الصارم المسلول علی شاتم الرسول 
ص٣۳).‏ 

ژباړه: الله تعالی دا خبره بیان کړې څوک چې د الله تعالی 
کتاب او د رسول الله صَْاََعَِِوَسَِ سنتو ته د فیصلې لپاره 
راوبلل شو پس هغه نبي عليه السلام ته له فیصلې وړلو څخه 
دردد وهو دس سخااز2ث -د 
ایمان یې ختمېږي یوازې د رسول الله صَِأَانَ ََيِْوََلِ له حكم 
څخه د اعراض او بل چا ته د فیصلى وړلو د ارادې له امله سره 
له دې چې دا خالص ترک(یعني د الله تعالی ‏ په حکم فیصله 
پرېښودل) دي چې کله نا کله به یې لامل؛ شهواني قوت وي نو 


اد په | 171 4 يا 


د نبي عليه السلام د عیب ویلو. هغه ته د کنځل کولو او د دې 
171ز9زئضئا-171 11 

په دې اړه د قران دا يت هم دليل دی چې الله عز وجل 
فرمایې: اكا اَحْبَارِهُمُ وَرْهْبَُهُم أَزِبَابا من دُون الَهِ اِسُورَة 
التونَة : .)١٣‏ 

ژباړه: دوی خپل عامان او روحانيون له الله تعالی پرته 
خپل اربابان نی ووي دي. 


بهودو د رجم په حکم کې تحریف نه و کړی او نه یې له 
زړه څخه د زنا د استحلال عقیده لرله بلکې د رجم حکم هماغه 
شان د هغوی په کتاب کی موجود و چې هغوی ېې تصدیق هم 
کاوه» خو بیا هم الله عزوجل ورته کافر وویل دا ځکه چې 
دوی د الله تعالی د تابعدارۍ په مقابل کی د خپلو مشرانو 
تابعداري غوره کړه نو د طاعت په شرک کې اخته شول. 

همداراز استحلال یوازې تر ژبې رابند نه دی بلکې لکه 
څنگه چی په لفظ سره د یو شی استحلال کېږي همداسی په 
فعل او قانون صادرولو سره هم کېږي د مثال په توگه یو سړی 
ووایی: زنا حلاله ده. سود حلال دی . شراب حلال دئه او بل 


٨ :‏ 
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سړی د دغه شیانو د تحلیل لپاره په لیکلې بڼه په مشخصو الفاظو 
قانون صادر کړي نو د دواړو تر منځ هېڅ توپیر نه لیدل کېږي 
بلکې د یو شي د جواز په اړه لیکلی قانون صادرول د لفظي وينا 
څخه په استحلال ډېر دلالت کوي. دا ځکه چې د قانون تر 
څنگ زورء ځواک او قوټ وی شی خلف کوونکو ته یې 
سزا ورکول کېږي په نسبت د هغه لفظي استحلال چې له عمل 
څخه خا ي وي. 


په دې اړه یوه قاعده هم شته علماوو ورته اشاره کړې ده 
وایی: الکتاب کالخطاب. لیکل د وینا په څېر دي. دا قاعده په 
(اشرح القواعد الفقهیة ص ٤٣٣‏ الاشباه والنظائر لابن نجيم۱/ 
٢‏ کې ذکر ده او نورو کتابونو هم راوړې ده. 

له دې امله څوک چې د سودي او نورو حرامو معاملاتو 
د جواز په اړه قانون صادروي او بیا یې په شرطونو او قيوداتو 
مقید کوي او د نافدولو لپاره یې پولیس او فوځ گماري. خلاف 
کوونکو ته یې سزاوې ورکوي نو دا ډؤل استحلال له لفظي 
استحلال څخه ډېر قوي دی او دا په کامله معنا استحلال دی. 


داسف س08 یط 


تر دی ځايه خو د استحلال د قید وضاحت وشو چی دا 
په مکفره گناهونو کې معتبر نه دی بلکې هر چا چې کفري 
وینا یا کړنه ترسره کړه که له زړه څخه یی حلال گڼله او که 
نه؛ کافر به وي همدا د اهل السنة والجماعة فهم دی چې له 
شرعي نصوصو څخه یې اخستی دی. اقوال یې ذکر شولء البته 
غیر مکفره گناهونه په استحلال سره کفر گرځی چی وضاحت 
یی مخکی شوی دی. 

نو په دې بیان سره د رسالې لیکوال د دې خبرې بطلان هم 
واضح شو جی وايي: چا چي وضعي قانون. يرنه له:استحلادل 
نافذ کړ کافر به نه وی. ځکه دا خبره واضحه شوه چی وضعی 
قانون ته فیصله وړل مکفره گناه ده. پرته له استحلال د کفر 
لامل ده. 


او هم يې دا خبره باطله شوه چې وايي: کفر. فسق او ظلم 
دوه ډؤلونو ته تقسیم دي یو ډؤل: هغه کفر. فسق او ظلم دی 
چې انسان پرې له اسلام څخه وځي چې رجع يې قلبي استحلال 
(له زړه څخه حلال گڼلو) ته کېږي. او دویم ډؤل: هغه کفر. 
ظلم او فسق دی چې انسان پرې له اسلام څخه نه وځي او دا 
هغه دی چې رجع يې عملي استحلال(په عمل کې راوستلو) ته 


دا 
هڅ چمټ. 
1 


ادا شوه 8 


کېږي. (انظر: امنهج امتفق علیه ص ۱۹ )ء نو دا اوگورئ په 
ښکاره توگه یې عمل له ایمان څخه خارج کړی که څه هم 
کفري وي. حال دا چې اهل السنة والجماعة په دې متفق دي 
لکه څنگه چې ايمان یوازې تر اعتقاد یا تر زړه تصدیق خاص 
نه دی بلکې د ژبې اقرار او د اندامونو عمل ته هم شامل دی او 
عمل له ایمان څخه دی نو همداسې کفر هم یوازې تر اعتقاد 
خاص نه دی بلکې قول او عمل ته هم شامل دی څوک چې د 
کفر وینا وکړي هغه به کافر وي یا د کفر عمل وکړي هغه به 
کافر وي که څه هم د روغ اعتقاد دعوه لري. لکه بوت ته 
سجده کول د کفر عمل دی چې انسان پرې کافر کیږي که څه 
هم دغه سجده له زړه څخه حلاله نه گڼي» همداسې د کفر اکبر 
نور ډؤٌلونه هم چې د عمل سره اړیکه لري؛ پرته له استحلال؛ 
کوونکی یې کافر کېږي. نو دغه تش په نوم سلفیان که کفر 
اکبر کې د استحلال قلبي یا عملي تر منځ توپیر کوي. قلبي 
استحلال د کفر لامل گڼي او عم ي استحلال د کفر لامل نه گڼي 
نو پکار ده چې بوت ته سجده کوونکي کې هم د قلبي استحلال 
او عملي استحلال تر منځ توپیر وکړي!! چې نور يې هم د 
جهمیت عقیده په ډاگه شي!! له همدې امله مونږ وایو چې کفر 


۰۰ 


ته 175 جه 


لري؛ د جحود یا استحلال قیدونو ته په کې هیڅ اعتبار نشته او 
دا مونږ منو چې کفر» فسق او ظلم دوه ډؤلونو ته تقسيم دی 
چی اکېر او اصغر دي خو په اکبر کی د استحلال یا جحود 
قیدونو ته اعتبار نه ورکوو ځکه چی بيا خو هماغه د جهميه 
وو عقیده رامنځته کېږي چې ايمان یوازې د زړه له تصدیق یا 
معرفت څخه عبارت گڼی. چی اهل السنة والجماعة له داسی 
عقیدې څخه بېزاره دي شيیخ الاسلام ابن تپیمپه په "الصارم 
املسلول" کې وايي: وبالجملة فمن قال. و فعل ما هو کفر کفر 
بذدلك وان لم يقصبد آن یکون کافراء اٍذ لا يقصبد الکفرأحد الا ما 
شاء الله الصارم ا مسلول علی شاتم الرسول ص۱۷۸). 

ژباړه: خلاصه دا شوه چی څوک یوه خبره یا کار د کفر 
وکړي نو هغه په دې سره کافرکېږي. که څه هم د کفر اراده يې 
که الله اوغواړي(او یو کس نيم داسې وي چې د کفر قصد يې 
کړی وي هغه به جدا وي نور غالب څوک د کفر قصد نه کوي) 


همداراز علماوو چې څومره هم د فقه کتابونه ليک لي او د 
مرتدینو باب یی په کی راوړی نو ارتداد يې يوازې تر عقيدې 


په 176 ج«ه 


نه دی خاص کړی بلکې قول او عمل ته یې هم شامل کړی چې 
په دې اړه يي ځينی عبارتونه زاوړو: 

په (حاشیة الصباوي ا مصري المالکي علی الشرح الصغیر: )٣٣٤ /٤‏ ې 
دي: "الردة کفرمسلم بصربح أوقول يقتضبیه أوفعل يتضمنه " اه 
ژباړه: ارتداد: د مسلمان کفر کول په ښکاره (وینا)یا په داسې وینا چې 
تقاضا د کفر کوي یا په داسې کار چې په کفر مشتمل وي. 


همداراز شربيني شافعي په خپل مشهور کتاب (مغني 
امحتاج ای معرفة معاني الفاظط امنهاج: ٣٣٤ /٥‏ کو الردة: 
دک نیدد فل ارنقظلسسموندلهاضز داو 
عنادا أواعتقادا. 

ژباړه: ارتداد: د اسلام پرېکول په نیت سره یا په کفري 
وینا سره یا په کفري کار سره. برابره ده که وینا د کفر یی په 
ټوقې یا ضد او يا اعتقاد سره کړې وي. 

شیخ منصور بن یونس البهوتي الحنبلي په خپل کتاب 
| کشف القناع عن متن الاقناع: ٢۳١ ٣۳‏ | کی وایی: (امرتد| لغة 
الراجم... وشرعا (الذي يکفر بعد ِسلامه) نطقا و اعتقادا او شکا 
أُوفعلا اه 


اد له په 77 ده سات 


ژباړه: مرتد په لفت کی: راگرځېدونکي ته وايي» او په 
اصطلاح د شریعت کې: هغه چا ته وايي چې وروسته له اسلام 
څخه کفر وکړی په وينا . اعتقاد. شک او یا کار سره. 


معلومه شوه چی کفر يوازی تر اعتقاد خاص نه دی لکه 
څنگه چې د عصر سلفي دعوه کوونکي وايي بلکې کفر د 
اعتقاد تر څنگ عمل او فعل ته هم شامل دی. 


ج د مکفره او غیره مکفره گناه تر منځ توپیر لازم دی. 

بیا د رسا ې لیکوال د خپلې ارجاء عقيدې د خدمت لپاره د 
استحلال قلبي اوواستحلال عملي ترمنځ توپیرلپاره په بېلګه ې ځينې 
غیر مکفره ګناهونه راوړي دي لکه سود. زنا. شراب چې کله بې 
کوونک د عملي استحلال تر څنګ د قلبي استحلال عقيده نه لري؛ 
نه کافر کېږي اوکه د عمل ترڅنګ بې په زړه سره هم حلال وګنل نو 
کافر کېږي انظر: امنېج امتفق عليه ص ۲۰۰.۱۹). 

خو مونږ وایو: چې په دې خبره کې يې ډېر لوی تلبیس 
کړی دی» حق يې د باطل سره گډوډ کړی دی. داسې چې دا خو 
یوه واضحه خبره ده چې غیر مکفره گناهونه لکه زناء سود. 
شراب او نور» يوازې په کولو سره یې انسان نه کافر کېږي تر 
څو چې یې حلال نه وي گڼلي. بلکې که دغه غیر مکفره 
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گناهونه څوک نه کوي خو چې حلال یې وگڼي؛ هم کافر 
کېږي ځکه څوک چې اجماعي حرام حلال وگڼي کافر کېږي 
دې کې د اهل السنة والجماعة تر منځ هېڅ اختلاف نشته. خو 
دوی چې د وضعي قانون په بېلگه کې دغه غیر مکفره گناهونه 
راوړي. د دې اص لی لامل همدا دی چې دوی د وضعي قانون 
تحکیم؛ تنفیذ او تحاکم کفر نه گڼي بلکې یوه عامه کبيره گناه 
یې گڼي چې په استحلال سره ورته د کفر نسبت کوي او په عدم 
استحلال سره ورته د کفر نسبت نه کوي او له همدې امله خو 
دوی د وضعي قوانینو حاکمانو ته شرعي امیران وايي» اطاعت 
بې واجب گڼي. حج» د دوی تر مشرۍ لاندې د نورو کافرانو 
په مقابل کې د جھاد په نوم جنگیدل. اختر» مونځ او نور اعمال 
ورسره جائز . تکفیروونکي يې خوارج ارغړې يئ مهيدان 
گڼي . د ټولو هغو حقونو په ژمنتیا یې اقرار کوي کوم چې یو 
مسلمان حاکم په خپل رعیت گڼي» خو دا خبره به په آینده کې 
ثابنه شي ان شاء الله تعالی ‏ چې د وضعي قانون تحکیم؛ تنفیذ 
او تحاکم کفر دی او دا یوه مکفره گناه ده» په غیر مکفره 
گناهونو به نه شي قیاس کېدلی چې د استحلال یا جحود قیدونه 


۳ : 
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يا امعان النظر في منهج ادعياء السلفیة المعاصرة يس 
بل 


د په باب د کفر کې د جحود قید رد. 
اوس د موضوع د مناسبت له امله د مرجئه وو په یو بل 
قید چې په مکفره گناهونو کې يې د تکفیر د مخنیوي لپاره 
کاروي او مخکې هم ورته اشاره شوې؛ بحث پرې کوو او هغه 
د جحود قید دی چې په دې اړه مرجئه د امام طحاوي رد له د 
دې قول نه استفاده کوي چې هغه و ي دي: ولا يخرچ العبد من 
الايمان الا بجحود ما اّدخله فیه. 


ژباړه: او یو بنده به له ایمان څخه نه وځی تر څو چې له 
هغه څه انکار ونکړي چې له امله یې په ایمان کې داخل شوی 
دی. 


اوله خبره خو دا ده: چی دا قول خطا دی د مرجئه وو په 
اصولو بنا دی برابره ده که مرجئة الفقهاء دي او که مرجِئة 
الجهمية دي. او سره له دې چې دا قول خطا دی؛ د دې زمانې 
مرجئه ترې په فهم کې هم خطا شوي دي. بیان یې په دې ډؤل 
دی: امام طحاوي رس چې له مرجِئة الفقهاء څخه دی چې 
دا خبره یې شارح پخپله کړې؛ د ايمان تعریف يې یوازې په 
اقرار او تصدیق سره کړی او عمل يې د ايمان له تعریف څخه 
وېستی دی نو د مرجئه وو د اصولو په اساس يې د ايمان تعریف 


کړی دی له همدې امله یې ابواب د کفر یوازې په کفر الجحود 
کې رابند کړي دي خو دا خبره صحیح نه ده ځکه چې کفر 
يوازې په کفر الجحود کې رابند نه دی بلکې نور ډؤلونه هم 
لري. نو لکه څنگه چې په جحود يعنې له زړه څخه تصدیق 
ختمېدلو له امله انسان کائږ کیږی؛ 1١‏ وخت داسې هم 
کېږي چې تصدیق قلبي به وي بلکې د زړه تصدیق به یې د یقین 
مرتبې ته هم رسېدلی وي خو بيا به هم کافر وي لکه په دې 


ابت کی راغلي دي الله عز وجل فرمايې: وَجَحَدُوا به 


ْنَم في ظلْمَا وَعَلَةا ِسُوَرَة التّمل .)٧٤:‏ 

ژباړه: هغوی له سره تر پایه د ظلم او غرور له لارې له 
دغو نښانو څخه انکار وکړ» پداسې حال کښې چي زړونه یې 
پرې قائل شوي ول. ابن عباس رضي الله عنهما فرمايي: يقینهم في 
قلوهم. (تفسير الطبري تحقيق احمد شاکر ط الرسالة ۱۹/ 


۳٢ 


ژباړه: د دوی په زړونو کې یقین و. نو امام طحاوي 
َسَْاللَهْ په خپله خبره کی د اهل السنة والجماعة په مذهب نه 


اد سه | 81 44 يا 


دی چلېدلی بلکې د مرجئه وو په مذهب تللی دی چې يوه ډله 
بی د مرحِئة الفقهاء ده. 


دویمه خبره دا ده: که څه هم امام طحاوي په تعریف د 
ایمان کې مرجئة الفقهاء پسی تلی دی خو په باب د کفر کی یې 
د دې زمانی د مرجئه وو په څېر خبره نه ده کړی». ځکه د دی 
زمانې مرجئه کفر یوازې تر عقیدې رابندوي په دې معنا چې که 
څوک وينا د کفر یا کار د کفر وکړي دا به تر هغه نه کافر 
کېږي تر څو چې یې جحود قلبي يعني له زړه څخه تصدیق نه 
وي ختم شوی خو طحاوي په دې باب کې د شرط او لازم تر 
منځ توپیر کوي نو د دې زمانې مرجِئه چې جحود قلبي يې د 
تکفير لپاره شرط گرځولی دی؛ د مرجِئة الفقهاء سره خلاف دي 
چې دا خبره شيخ الاسلام ابن تیمیه د خپلې فتاوی په ډېرو 
ځایونو کې کړې ده چې له هغې څخه يې ځيني حوالې دا دي: 
(۱/ ۰۹٠٠ء ٤٧١ /۱٠۹)|‏ ء 


او ابن حزم په(الفصل ٥٥٧ ٥٢٥‏ و ابن عابدین چی له 


|٤‏ کې کړې ده. 


کم په 82 ېږ مل 


7 ګ امعان النظر فی منهج ادعیاء السلفیة المعاصرة 


و( صا 
/ : 
د مرجِئة الفقهاء مذهب دا دی وایی: چا چی د کفر وینا 
یا کار وکړ کافر کېږي چې په دې حکم کې د اهل السنة سره 
موافق دي خو اختلاف يې ورسره په دې کې دی چې مرجِثئة 
الفقهاء دغه کفری وینا یا کار له زړه څخه د تصديق د نشوالی 
دلیل گرځوي نو وايي څوک چې کفري کار یا وینا کوي دا د 
دې نښه ده چې په زړه کې یې تصدیق نشته» نو خبره یې بېرته 
جحود قلبي ته راجعم کړې ده. دا ځکه چې دوی ايمان له 
راځي نو کفر یوازې په تکذیب کې رابندوي» خو اهل السنة 
والجماعة وايي: که څوک کفري وینا یا کړنه ترسره کړي نو 
یا تکذيب قلبي څخه. بلکې ډېری وختونو کې زړه له یقین 
څخه ډک وی خو د عم ی انکار او استکبار له امله کافر شوی 
وي لکه الله تعالی چې فرمايې: وَجَحَدُوا بِها وَاسَيْقَنَتْهَ 
7 عا و 2 
انفْسْهُّمُ ظُلَْاوَعُلا اَسُورَةُ القَْمِل 1٧٤١:‏ ابن عباس رضي الله عنهما 
قول مخکې ذکر شو چې فرمایې: زړه یې له یقین څخه ډک و. 
خو دلته دوی له بلی وجی کافر شوي دي چی هغه کفر الاباء 
والاستکبار دیء نو دلته اهل الستۀه مرحِئه الفقهاء په همدې 


۷ 8 
هڅ" چم. م ٢‏ 
ر / 
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منز راد کو دله د رردښ ند رنه دی مي مړي 
خو بیا ورته هم الله تعالی کافر ويلي دي نو له همدې امله 
مرجئة الفقهاء چې کوم تلازم د کفري کړنې یا وينا . او د 
تصدیق قلبي تر منځ وايي؛ د اهل السنة په نزد دغه تلازم نشته 
چې بېلگې يې د فرعون کفر» د يهودو نصاراو کفر چې پيغمبر 
ااادده اد | 
الفرض د دې زمانې مرجئه د مرجئة الفقهاء سره هم په قيد 
د جحود او استحلال کې خلاف دي ځکه چې دوی دغه قیدونه 
د تکفیر لپاره شروط "745 11 د وو کوي. 
تکفیر یې کوي خو یوازې علت کې له اهل السنة سره خلاف 
دي چې د کفري کړنې یا وینا او د جحود قلبي تر منځ تلازم 
وايي هغه چې اهل السنة یې نه وايي بلکې بذات خود فعل او 
قول مکفر د کفر لامل گڼي پرته له تلازم څخه او همدا خبره 
له شرعي نصوصو سره برابره ده ځکه چې کفر یوازې تر جحود 
رابند نه دی بلکې ډېر انواع لري لکه کفر الاباء والاستکار مع 
ارو کر ينره ک دی کنر العرص او کنر 
اللفاق. خو طحاوي د کفر ټول انواع یوازې تر کفر الجحود یا 
کفر التکذیب رابند کړي دي چې په دې ځای کې د جمهور اهل 


ان شه 84 44 ٠د‏ اا 


السنة څخه خلاف دى. او د طحاوي د دې خبرې یادونه مو 
ځکه وکړه چې د رسالې لیکوال په ځینو ځایونو کې د عقیدة 
الطحاویة په طرز چلېدلی نو هغه عبارتونه یې راوړي دي چې 
کفر په کې يوازې تر جحود او استحلال رابند شوی دی. خو 
عام خلک د دې فلسفې نه خبر نه دي همدغه د اهل السنة 
عقیده گڼی او حال دا چی په ځینو اصولو کی د عقيدة الطحاویة 
لیکوال هم له اهل السنة څخه خلاف کړی دی خو بیا هم 
خلاف يي هدې زمانى دعمرجنهوو په خر سخت ته دی چي 
بیان یې وشوه او همداتفصی د الله تعالی په دې وين کې شوی 


چٌ 


دی چې فرمايي: ومن نز بَضنھ بیا لول ول الله فَأَوِلَيِكَِ مُمُ 
الْكَاْوُونَ (امائدة: .)٤٤‏ 

ژپاړه: چا چې د الله په رانازل کړي دین فیصله ونکړه دا 
ډله کافران دي. : 


څوک چې د کفر ټول انواع يوازې تر جحود قلبي 
رابندوي نو هغوی بيا دلته د جحود قید مراد کوي» خو داسې نه 
ده. کفر یوازې تر جحود رابند نه دی بلکې کفر نور ډؤلونه هم 
لري لکه علامه ابن القیم بد وايي: ومنهم من تأول الآیة علی 


د شه | 185 44 د2 


ترك الحکم بما أنزل الله جاحدا له. وهو قول عکرمة. وهو تأویل 
مرجوح. فان نفس جحوده کفر. سواء حکم أولم یحکم. (مدارج 
السالکین في منازل ِیاك نعبد وایاك نستعین لابن القيم ٤٥٥/٣‏ ). 

ژباړه: ځینو د یت معنا داسې کړې: "چا چی د الله تعالی 
په قانون فیصله له دې امله پرېښوده چې په زړه کې یې جحود 
وو (نو کافر به وي)" دا قول د عکرمه دی او دا یو مرجوح 
تأویل دی ځکه چې پخپله بذات خود جحود کفر دی برابره ده 
که په وضعي قانون فیصله کوي او که نه. 


نو له دې څخه معلومه شوه چې د الله تعالی د حکم څخه 
جحود یا په زړه کی انکار کول او تصدیق یی نه کول مستقل 
کفر دی لکه څنگه چی استحلال د گناه مستقل کفر و. 


د دغه شرط په بطلان کې مونږ دا هم وايو: نبي عليه 
السلام فرمايې: من اشترطّ شرطًٌا لیس في کتاب الله فهوباطل . وان 
کان مائة شرط. (صحيح البخاري حدیث رقم: ٥٥١٢٨٢‏ ومسلم: 
ت د١0‏ 

ژباړه: چا چې داسې شرط ولگوو چې د الله تعالی په 
کتاب کې نه و نو هغه به باطل وي که څه هم سل شرطونه ولې 


نه وي. 


به 186 له د اا 


امعان النظر في منهج ادعیاء السلفية المعاصرة ېا 


-ه - 
لا 
معلومه شوه چی د جحود او استحلال قیدونه په مکفره 


ۀ ‏ د وضعي قوانینو حاکمان مرتد دي تر دې که څوک 
د جحود او استحلال قیدونو ته هم اعتبار ورکوي. 
په مخکې یت کې د جحود معنا ډېرو علماوو رد کړې ده 
چی په خپل ځای کی یی وضاحت راځی ان شاء الله. خو دلته 
دومره وایو چې د مرجئه وو د دغه اصل مطابق هم د وضعي 
قوانینو حاکمان کافر دي او دا ځکه چې د جحود په فهم کې 
مرجئه خطا شوي دي علماء چې کله د جحود يادونه کوي نو 
یوازې جحود قلبي ترې نه مراد کوي بلکې د علماوو په نزد 
جحود او استحلال په درې امورو کې دائر دی: کله په زړه سره. 
کله په وینا سره او کله په عمل سره» بلکې ځينې علماوو جحود 
په عمل کې حقيقت گرځولی. خو مرجئه وو داسې کړي دي 
چې یو کرت خو یې ابواب د کفر په جحد پورې رابند کړل او 
بیا یې د جحود معنا یوازې تر جحد قلبي پورې رابنده کړه او 
حال دا چې جحد یوازې تر زړه پورې رابند نه دی بلکې په وينا 
او عمل کې هم راتلی شي چې دلیل یې مخکې ذکر شو الله عز 


8 ٢ 
یه" مټ. س پچ‎ 
ل‎ 8 
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و وے 


وجل فرمایې: وَجَحَدُوا پا وَاشكَيْكَتا أَنِفْسْهُم طَُْا مَعْوً 
(ِسُورَةُ النّمل : 1٤١‏ . ابن عباس رضي الله عنهما د دوی په اړه 
فرمايي: زړه یې له یقین څخه ډک و. چې دا خبره په تفسیر ابن 
جریر کې هم راغلې ده. همدا راز الله عزوجل فرمايي: اَي 
يك وَلَنَ اين بیت ال يجْعَدُونَ (ِسُورۀ الانغَام : 


. ٣ 


ژباړه: خو دا خلك تا نه درواغجن کوی» بلکی دا ظامان 


په اصل کی د الله تعالی له آیتونو څخه منکرېږي. 

نو په دې ځای کې هم یقین او تصدیق شته چې مشرکانو 
د نبي عليه السلام په اړه لرلو خو بيا هم الله تعالی ورته جحد 
ثابت کړو؛ دا دلیل دی په دې چې دلته له جحد څخه د زړه 
7 تت کد 7۳ کگت تت ٩۶‏ 
عمل سره انکار کول دي چې په اړه یې زړونه له تصدیق او یقین 
څخه ډک دي او هغه دا چی دوی په خپل عمل سره د الله تعالی 
حکم ته له غاړې اېښودلو څخه په انکار او تکبر کې اخته دي. 
نو په دې آیتونو کې د جحود قلبي معنا له کوم ځای څخه شوه؟! 
بلکې ځینو لغویانو لکه راغب الاصبهاني او لسان العرب والا 
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چې د جحد معنا کړې ده نو جحود قلبي ته یې هېڅ اشاره نه ده 
کړې بلکې جحود یې یوازې تر اندامونو رابند کړی دی راغب 
الأصبهاني په خپل کتاب "مفردات غریب القران" کې وایی: 
الجحود: نفي ما قي القلب اٍثباته. واثبات ما في القلب نفیه . . 
کناب (مفردات غریب القرآن) باب (جحد))ء 


ژباړه: جحود ؛ د هغه څه نفي کول چې په زړه کې يې 
اثبات وي او د هغه څه ثابتول چې په زړه کې يې نفي وي. نو 
دااتعريف د البان اوه هغه د یاونالو د شږی وې خلافک دی 
هغه چې کفر یوازې تر جحود قلبي خاص کوي. چې تر قيامته 
به هم د داسې کس تکفیر ونه کړای شي چې په دې اړه د ابن 
الوزیر خبره مخکې ذکر شوه. 


ابن حزم رََداَدْ په تعریف د کفر کې وابي: وهوقي الدین صفة من 
جحد شينا مما افترض الله تعا ی الایمان به بعد قيام الحجة علیه 
ببلوغ الحق الیه بقلبه دون لسانه أوبلسانه دون قلبه أوم ما معا او 
عمل جاء النص بأنه مخرج له بذلك عن اسم الايمان.ا.ه (الاحکام 
في أصول الاُحکام) لابن حزم ۱/ .)٣۹٨‏ 


اکا | س۰ 8 ٠د‏ اا 


. 


له هغه څه انکار وکړي چې الله تعالی پرې وروسته له حجت 
څخه چی حق ورته رسېدلی وي؛ ایمان راوړل فرض کړی وي. 
انکار ورڅخه په زړه سره وکړي پرته له ژبى» یا په ژبی سره 
جحد (انکار) وکړی پرته له زړه څخه. یا په دواړو سره ححد 
وکړي. یا داسی عمل وکړي چی په اړه یی داسی دلیل موجود 
کړې وه لکه حدیث کی دی: 

عَنْ الْتَرَاءِ بُن عَازِبٍ قالً: رَاَيْت خَالي أَبَا بُرْدَةَ وَمَعَهُ رَايَنّهُفَفْلْتَ: 
أَيَْ؟ فَقَال: بَعَقفي رَسُول الله صَلّی الله عَلَْهِ وَسَلُم ال رَجُلِ تَزَقَجَ 
امْرَة أپيه فأمَرَني أَنْ اَضظْربٍ عُنْقَهُ وَأَحَْمَنَ مَالَهِمجمئع 
الفتاوی:٣۲٢‏ /۷۷). 

ژباړه: له براء بن عازب رضی الله عنه څخه نقل دی هغه 
وايي: ما خپل ماما ابو برده ولیده چې بیرغ ورسره و. ما ورته 
وویل: چېرته ځې؟ هغه وویل: زه رسول الله صَأَنََّلَََِ 
هغه سړي پسې لېږلی يم چې د خپل پلار ښځه یې په نکاح کړې 


دنه || 0 : ٠د‏ اا 


ده. ماته یې امر کړی دی چې څټ پې ووهم او له مال څخه یې 
پنځمه برخه بیت ا لمال ته ورکړم. 

نو دلته چې نبي عليه السلام د دغه کس سره د مرتد معامله 
کړې ده دا له دې امله نه چې نکاح د محارمو کفر دی بلکې دا 
يوه کیره گنا ومع له دی اکله چي ههغه کن دا کازښکاه 
قرینه وه په جحود او استحلال 777770-7 97 
مرتد حکم وکړ. 

الفرض دلته هم ظاهري عمل په استحلال او جحود دلیل 
گرځېدلی دی او امام طحاوي چې له مرجئة الفقهاء څخه دی 
او دوی يي په قول دليل يني هغه هم د دغه خديت په ضرح 
کې ویلي دي: وهو ان ذلك المتزوج فعل ما فعل من ذلك علی 
الاستحلال. کبا کانوا يفعلون ق الجاهلية. فصار بذلك 
مرتدا.اه. شرح معاني الآثار للطحاوي .)٤٤١ /٢۳‏ 

ژباړه: دغه نکاح کوونکي دا کار په طريقه د استحلال 
سره وکړ لکه څنگه چې دوی په جاهلیت کې کول نو په دې 


سره مرتد وگرځيد. 


کال که دود مه ٧‏ 
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عراا يي 
/ . 


نو طحاوي سََدالْهُ خو یی زړه ته نه و داخل شوی چی د 
زړه استحلال یې ورله معلوم کړی وي خو دلته یې د دغه کس 
ظاهري حال په باطنی حال دلیل وگرځوه او همدا خبره د دغه 
طواغیتو په اړه هم ده چې دوی کوم قوانین د شریعت خلاف 
لټکي چې حلال په کې حرام شوي وي یا حرام په کې حلال 
شوي وي نو دغه څرگند عمل د دوی په باطني استحلال او 
جحود قرينه او دلیل دی او دا قاعده هم مخکی ذکر شوه چې 
تحلیل تحريم په اړه یې لیکلی قانون صادر کړو؛ داسې دی لکه 
په وینا سره چی ورله استحلال وکړي. 

سن نفلوکنککطکگکتکگک5ککثت تت ۴۳ د د 
دي چې الله عزوجل فرمايي: وکن او يش فر ينا دول اه 
ق ولاك هُمُ الَافْرُونَ (المائدة: . نو د هغوی په اړه هم په 
احادیثو کې او په شان نزول کې داسې نه دي راغلي چې چې د رجم 
له حکم څخه یې په زړه سره انکار کړۍ و او یا یې هم په 
وضعي قانون فیصله حلاله گڼله. دې ته په کې هېڅ نېژدې یا 
لرې اشاره هم نه ده شوی بلکې هغوی د الله تعالىی د حکم 
تصدیق کوو او رجم یې د زنا اصلي حکم گڼلو خو بیا هم په : 

-ې نم 


يل دوړ ئک سا ٢٢‏ سا ّ"( 


دغه کار سره ورته الله تعالی کافر وويل (اوگورئ تفسیر 
الطبري - تحقیق أحمد شاکر ‏ ط الرسالة ۱۰/ .)٣٣۲‏ 


معلومه شوه چې د وضعي قوانینو حاکمان د دغه مرجئه 
؛گکگكکطک۵ککېک٩‏ گ گ ظ-- تت تتتآ17 ٣٣‏ 
اعتبار ورکوي هم کافر دي. ځکه چې دوی هم داسې کړنې 
ترسره کړي دي چې د زړه په استحلال او جحود يې دلیل دي. 


بل دا چې دوی خپل قانون هم په ځينو خاصو صيغو سره 
صادروي چې هغه هم په استحلال دلیل دي لکه دوی د خپلو 
قوانینو په سر کې وایې: يسمح...» لايسمح...» يجوز من فعل 
کذا وکذا...» لایجوز کذا وکذا...» ممنوع...» غېر ممنوع...» 
او داسې نور الفاظ».ه چې له دې ټولو څخه 
حظر(حراموالۍ). وجوب (فرضیت) او اباحت(جواز) چې 
شرعي احکام دي فائده کېږي. او ورسره د دوی له دغو قوانینو 
څخه کلکه دفاع کول» په دغه لاره کې جنگېدل» مسلمانان 
اسیران کول. شهیدان کول؛ دا ټول په استحلال ښکاره دلایل دي 
چې موجوده حاکمان په کې اخته دي. که له دې څخه وراخوا 
ته څوک د ژبې استحلال هم شرط کوي نو هغه بیا جهمي دی 
سوه اصرو کي اتتدف لري. 


به دور که يا 


الفرض د ذکر شوي تحقیق په اساس دا ویلی شو چې د 
رسالې لیکوال کوم قیودات د استحلال یا جحود». چې د مکفره 
گناهونو په اړه یې راوړي دي او یا یې هم مسائل د دغه قيوداتو 
په اساس تفریع کړي دي؛ دغو ته په باب د کفر کې هېڅ اعتبار 
نشته بلکی اهل السنة والجماعة دغه ډؤل قیودات ډېر کلک رد 
کړي دي چې دلایل مخکې ذکر شول. له دې امله په باپ د کفر 
اکبر کې چې هره مسئله د دغه قيوداتو په اساس تفريع شوي 
وي هغه به د اهل السنة والجماعة له مذهب سره تړاؤ نه لري 
بلکی هغه به د مرجئه وو له فاسد مذهب سره تړاؤ لري نو 
عقلمند خلک باید په داسې مسایلو دوکه نشي او د حق تالاش 
وکړي. 

له دې بیان وروسته د اصلي مسئلې حکم ته راځو نو وایو: 
وضعي قانون ته فیصله وړل پرته له استحلال او جحود 

کفر دی. 

وضعي قانون ته فیصله وړل چې په "التحاکم | ی غبر شرع 
الله" سره یادېږي؛ کفر دی او دغه تحاکم اٍلی غیر شرع الله 
(وضعي قانون ته فیصله وړل لکه طاغوتي محکمو ته) يوه 


به بو وه د اا 


مکفره گناه ده چی قید د استحلال یا جحود ته په کی اعتبار 
نشتهء وروړونکی به یې بې له شکه کافر وي. دلایل یې په دې 
ډؤل دي: 


اول دلیل: الله عز وجل فرمایی: أَلَمْ ترا الذِينَيَرْعْمُوْنَ 


و ٣‏ ۶و ۱ || زج 3 پس می ّ - 
هم امَنّا پټ أَنْرِلً الك و ما أَنْرِلً مِن قَبْيِكَ يُرِيَْوْنَ آَنْ 


ََحَا با ِنَ الاغُوْتِ وق أَمِرا آن يَكَفُرَا به وُيِْيْنُ الشْيْطِنُ 
َنْ يّضَلَهُم صَلنَ بَعِيًا (سورة النساء:۰٠).‏ 

ژباړه: (اې پيغمبره صا ْعَليَمََِلَا) آیا تا هغو خلکو ته نه 
دي کتلي ‏ چې دعوه کوي چې: مونږ پر هغې کتاب چې تا ته 
٣ه‏ ٧--ا ‏ نت هس -7ت-ت --15 
ول مان راوړی دی؟ - خو غواړي چې خپلې چارې د فیصلې 
لپاره د طاغوت لوري ته وړاندې کړي. حال دا دی چې هغو ته 
له طاغوت څخه د منکرېدو حکم شوی ؤ. شيطان غواړي 
هغوی وغولوي او له سمې لارې څخه يې ډېر لرې وباسي. 

د ایت لنډ وضاحت: دا آیت په اصل کې د یو یهودي او 
منافق په اړه نازل شوی و چې ترمنځ یې شخړه پيدا شوې وه 
ادد دد هری غم و دورد د اد 


| ىو 4 "د اا 


منافق غوښتل چې کعب بن اشرف يهودي ته فیصله یوسي چې 
بیا یی په اړه دغه آیت نازل شو نو په ایت کی د هغه چا ایمان 
ته د "زعم" يعنی "د ایمان درواغجنه دعوه" لفظ کارول شوی 
چي پواخې طاغوتي محکمې ته د فیصلې وړلو اراده لري پرته 
نم کسه منکساو- اه 
عمل کې رېښتوني کوي او د سیکولر یا کمونسټ نظامونو 
شامل وي او له ایمان څخه به کنگال وي. 


شیخ محمد بن ابراهيم رَجَدآلنَهُ په خپله رساله "تحکيم 
القوانین" کې وايي: فاِنْ قوله عزوجل: "يرْعَُمُوْنَ" تکذیب لهم فیما 
ادعوه من الِيمان. فانه لا یجتمع التحاکم ای غیر ما جاء به النبي 
صََأألِنَة د رن وس . بل آحدهما يناقي الآخر 
اللطیف آل الشیخ). 

ژباړه: د الله وينا: "يزعمون"؛ د دوىی د ايمان دعوه 
پرته بل قانون ته فیصله وړل له ايمان سره په یو زړه کې هېڅکله 


ها 8 
هڅ" چم. م ٢‏ 
ر / 


اد سه | 6 44 يا 


7م ګک امعان النظر فی منهج ادعياء السلفية المعاصرة 


ح اص 
١‏ 
1 او امام شنقیطي بََ/: د ذکر شوي آیت په تفسیر کې 
وايي: ومن أصرح الأدلة في هذا: أن الله جل وعلافي سورة النساء بین 
أن من یریدون أن يتحاکموا ای غیر ما شرعه الله يتعجب من زعمهم 
ام مؤمنون. وما ذلك الا لأن دعواهم اليمان مع ارادة التحاکم ا ی 
اتطاغوت بالغه من الکذب ما بحضصل مته المجب.)|اضواء آلبيان 
للشنقیطي ج .)۲٩٥ /٣‏ 
ژباړه: په دې اړه ډېر ښکاره دلیل دا دی چې الله عزوجل 
سور کر و 0 
الله تعالی له قانون پرته بل قانون ته فیصله یوسي نو الله تعالی 
د دوی د ایمان له گومان څخه تعجب کوي او د دې بل لامل 
نشته مگر همدا لامل چې طاغوت ته د فیصلې وړلو اراده کول. 
د دوی د ايمان له دعوې سره په درواغو کی مبالغه کول دي چی 
له امله یې تعجب پيدا کېږي. ھ ھ 
نو د وضعي قانون محکمې ته فیصله وړونکی دې لږ د 
دغه ایت سره ځان وتي خپل حکم به ورته واضح شي. 


ها 8 
هڅ" چم. م ٢‏ 
ر ل 


اد سه | 7و : يا 


7م ګک امعان النظر فی منهج ادعیاء السلفية المعاصرة 


ر 
و صا 
1 
١‏ , ور سښساے یوو 9 بًِ 
ن خی 


دویم دلیل: الله عزوجل فرمابې: فلا مَرَباكتِ لا يَوَمِْ 


لوك ينا کر بلته ثد لا جوا ق انیم عا ما 


0 


.. ٠ 0:7 71 قصَنّت‎ 


قصیيتا 


ژباړه: نه اې محمد اَل و په رب قسم چې 
دوی هېڅکله مؤمنان کېدای نه شي. ترڅو چې په خپل منځي 
شخړو کې تا فیصله کوونک ونه مني. بیا چې ته څه فیصله 
وکړې» پر هغې باندې په خپلو زړونو کې هم څه تنگي احساس 
نه کړي؛ بلکي سر تر پایه یې ومني. 

په دې آیت کې الله تعالی په خپل ذات قسم کړی او د 
تحاکم په مسئله کې يې د ايمان د اثبات لپاره یو څو مرحلې 
شرط کړي دي چې کله یو انسان دغه مرحلې می کړي نو هغه 
به مؤمن وي او که دغه مرحلې یې طی نه کړې له ایمان څخه 
خلوېږئ ار هدهررحلي په دې ور دي 

مړۍ مرحله: چا چې د الله تعالی شريعت او قانون ته 
فیصله یوړله نو د ایمان شرط په کې موجود شو خو چا چې د 
الله تعالی له قانون پرته بل قانون ته فیصله يوړه نو الله عزوجل 


ها 8 
هڅ" چمټ. م ٢‏ 
ر ل 


د شه يت قوږ ‏ "د اا 


7م ګک امعان النظر فی منهج ادعياء السلفية المعاصرة 


ر 
سر يخ 
۱ 
٤ ٠‏ ےم ېوه ۶ 


د هغوی په اړه فرمايي: فلا مَرَبتَ لا يُْمِنُونَ. ستا په رب قسم چې 
دغه خلک مؤمنان نه دي. 

دویمه مرحله: څوک چې د الله تعالی له فیصلې په زړه کې 
تگوالۍ محموس کړي او له ژړه څغه د الله تل په یه 
راصي ن نثي او قبوله یې نکړي نو دا هم مؤمن نه دی. قَلَا ود 


َايُؤْمِنُونَ ستا په رب قسم چې دغه خلک مؤمنان نه دي. 


بله وجه یې دا هم کېدلی شي -والله اعلم ‏ چې په داسې 
خلکو کې د کلمې د قبول شرط مفقود شوی وي. 
دریمه مرحله: 8 


‫َِِ 


غاړه ورته کېنږدي نو دا هم مؤمن نه دیء فلا وََب لا يَؤْمِنو 


بله وجه یې دا هم کېدلی شي -والله اعلم ‏ چې په داسې 
خلکو کې د کلمې د انقياد شرط مفقود شوی وي. 
طاغوت ته د فیصلې د حراموالي یا نه وړلو لاملونه. 
الله عز وجل مونږ طاغوت ته له فیصلې وړلو څخه د درې 


44 وو‎ | - ٤١ 


7 ګ امعان النظر في منهج ادعیاء السلفیة المعاصرة س سا 


جات 
1 مړی لامل: ان تکفر بالطاغوت؛ په طاغوت کفر کول. الله 
عزوجل په خپلو بندگانو چې په هر ځای کې وي په طاغوت 
باندې کفر کول لازم کرښدی فظم نظر لهمم کو شه ير ابزه 
ده که اسلامي محکمې وي هم په تا لازم دي چې په طواغيتو 
او د هغوی په محکمو کفر وکړې او که اسلامي محکمې نه 
وي نو بیا هم په طاغوت کفر لازم دی؛ او دا زمونږ دین دی چې 
موه یسپرو ووډوږ ورل 
فرمایې: لق بَعَقِنَ يم 
الْغُوتَ اَسُورَة التحل .)۳٣:‏ 


د له وَاجْتَنِبُوا 


ة وسُولًً أن اعْبُدُوا ال 


ژباړه: موږ په هر مت کي یو پېغمبر پیدا کړ (ولېږه). او 
د هغه په وسیله مو ټول خبر کړل چې: د الله بندگي وکړئ او 
د طاغوت له بندگۍ څخه ځان وژغورئ. 

دویم لامل: په طاغوت باندې کفر کول د اسلام لپاره شروط 
شوی دی چې له دې پرته د هېچا اسلام نه صحيح کېږي الله 
عزوجل فرمايي: قَمَن يَكَفُرْ بالِفُوتٍ وَيُِْ بِاللهِ فَقَرِ اسْتَيْسَكَ 
ِالُْرْوَة لوق لا انفْصَام نه (سُورَةُ البَقَرَة: .1٥٥٢‏ 


دا 8 
۷ هه » ٧‏ 


مان راوړي. هغه یوه داسې کلکه اسره ونیوله. چي هېڅکله 
ماتېدونکی نه ده. 

دریم لامل: انسان چې کله اسلام قبول کړي هغه ته په 
طاغوت باندې له کفر کولو پرته بل اختیار نه پاتې کېږي الله 
عزوجل فرمايي: :وك أَِرُوا ان ينْفُنُوا به (النساء: ٠‏ 

ژباړه: دوی ته امر شوی دی چی په طاغوت کفر وکړي. 

د علماوو اقوال. 

د پورته لاملونو ذکر کولو وروسته اوس د علماوو اقوال 
راوړو: 

١‏ امام شوکاني رَسَداَِهُ د خپلی زمانی د هغه یمن والاو په 
اړه چې طواغیتو ته به یې فیصلې وړلې؛ وايي: ولا شك ولا ریب 
أن هذا کفر بالله سبحانه وتعا ی وبشربعته التي أمر ما علی لسان 
رسوله صََأانَدَُلِِوَسَلَ واختارها لعباده في کتابه وعلی لسان رسوله 
صََأألِنَة 02020717 بل کفروا بجمیع الشر ائع من عند دم علیه السلام 


ی الآن. وهؤلاء جهادهم واجب. وقتالهېم متعين. حقی يقبلوا أحکام 
الاسلام. ویذعنوا لها. وىحکموا بيښځېم بالشریعة الططېرة. وىیخرجوا 


6 
-ې نم 
/ 


تل 01د که سا ٢٢‏ سا ّ"( 


من جمیع ما هم فيه من الطواغیت الشیطانیة.... وقد تقرر فئي 
القواعد الاسلامیة أن منکر القطعي وجاحده. والعامل علی خلافه 
تمرداًء أواستحلالا. أواستخفافاء کافربالله وبالشریعة ا مطهېرة التي 
اختارها الله تعا ی لعباده... ولا شك ولا ریب أن ارتکاب هؤلاء ‏ مثل 
هذه الأمور الکبيرة من أعظم الأْسباب الموجبة للکفر. السالبة 
لل(يمان التي یتعین علی کل فرد من أفراد ا مشسلمين انکارهاء وجب 
علی کل قادر آن یقاتل آهلها حی يعودوا ای دین الاسلام. (الدواء 
العاجل في دفع العدوالصائل ص .)٧٤١١١‏ 

ژباړه: او هېڅ شک نشته چې دا په الله تعالی کفر کول 
دي او د الله تعالی په هغه شریعت(کفر کول دي) چې د خپل 
پيغمبر صََأَانَدعلَِوََِ په ژبې سره یې ورباندې امر کړی دی او 
د خپلو بندگانو لپاره د یې په خپل کتاب کې» او د خپل پیغمبر 
صََانَليِِوَاَ په ژبه یې غوره کړی دی بلکې دوی د آدم عليه 
السلام د زمانې نه تر دې زمانې پورې په ټولو شريعتونو کفر 
وکړ» د دوی سره جهاد واجب دی او جنگ ورسره فرض عين 
دی تر دې چې د اسلام احکام قبول کړي او غاړه ورته کېږدي 
او په خپل منځ کې په سپېڅلي شریعت فیصله وکړي او له ټولو 
هغه شيطاني طواغیتو څخه وځي چې دوی په کې اخته دي... 
او د اسلام په قواعدو (اصولو) کې دا خبره ثابته ده چې د قطعي 


ته 202 جه 


حکم څخه انکار کوونکی او د هغې خلاف عمل کوونکی د 
سرکښۍ له امله. یا د استحلال (حلال گڼلو) له امله یا د سبک 
گڼلو له امله؛ په الله تعالی کافر دی او د الله تعالی په هغه 
سپېڅلي شریعت کافر دی چې د خپلو بندگانو لپاره یې غوره 
که او هېڅ شک نشته چې د دې خلکو داسې غټې 
کړنې ترسره کول د هغو لويو لاملونو څخه دي چې کفر 
واجبوي. ايمان ختموي» هغه چې د مسلمانانو په هر فرد يې 
انکار فرض دی او په هر قدرت لرونکی واجب دي چی د دغه 
کړنې ترسره کوونکو سره تر هغه وجنگېږي تر څو اسلام ته 
راوگرځي. 

۲ شيخ سلبمان بن سحخبان رغه تعا لی وايي: اذا عرفت 
ان التحاکم ای الطاغوت کفرفقد ذکرالله في کتابه أن الکفرأکبر 
من القتل. قال: (والفتنة اکبرمن القتل). وقال (والفتنة اشد من 
القتل). والفتنة هي الکفر . فلو اقتتلت البادیة والحاضرة حتی 
يذهبوا لکان هون من أن ینصبوا في الأرض طاغوتا یحکم بخلاف 
شربعة الاسلام التي بعث الله ها رسوله صَأَنَدَِيِّوسَاِ... فلوذهبت 
دنیاك کلها. لما جازلك امحاکمة ای الطاغوت لأجلهاء ولو اضطرك 
مضطروخيرك بین أن تحاکم ای الطاغوت. آوتبذل دنیاك. لوجب 


ها ۴ 
ویک - -ې نم 
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هه 
عليك البذل. ولم يجز لك امحاکمة ای الطاغوت. (الدرر السنیة : 
16١: /١‏ 

ژباړه: کله چې ته په دې پوهه شوې چې طاغوت ته فیصله 
وړل کفر دی نو الله عزوجل په خپل کتاب کې فرمايلي دي چې 
کفر له قتل څخه لوی جرم دی فرمايي: او کفر له وژلو څخه 
لوی جرم دی. او الله تعالی فرمايي: کفر له وژلو څخه سخت 
دی او "فتنة" کفر ته وايي. که چېرې د بانډو او کلو والا په 
خپل منځ کې جنگ وکړي تر دې چې ټول ختم شي نو دا به له 
دې څخه ډېره اسانه (سپکه) وي چې دوی په زمکه کې یو 
طاغوت مقرر کړي چې د اسلامي شریعت خلاف فیصلې کوي 
هغه چې الله تعالی پرې خپل پیغمبر صَأََّعلِّهِوَلِ رالېږلی... 
که چېرې ستا ټوله دنیا ختمه شي تا ته د هغې له وجې طاغوت 
ته فیصله وړل نه جایز کېږي. او که چېرې تا څوک مجبوره 
کړي او اختیار درته درکړي چی یا طاغوت ته فیصله یوسه یا 
دې ټول مال خرچ کړه نو په تا لازم دي چې ټول مال دې خرچ 
کړې خو طاغوت ته فیصله وړل درته جایز نه دي. 

۳ ابن کثیر رََدُانَهُ وروسته له هغه چی د جنگيز خان د 
الیاسا (الیاسق) قانون څه برخه يې رانقل کړې ده وايي: وفي ذلك 
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کله مخالفة لشرائع الله امنزلة علی عباده الأنبياء علهم الصلاة 
والسلام. فمن ترك الشرع الحكم ا لمنزل علی محمد بن عبد الله 
بمن تحاکم اى الیاسا وقدمېا عليه ؟ من فعل ذلك کفر باجماع 
امسلمين (البدایة والهایة .)۱۳١ / ۱٢١‏ 

ژباړه: او په دې ټول قانون کی د الله تعالی د هغه 
شریعتونو خلاف شوی کوم چې د الله تعالی په پيغمبرانو رالېږل 
عبد الله وروستني پیغمبر باندې رالېږل شوی او له هغه پرته 
نورو منسوخ شريعتونو ته یې فیصله يوړله نو کافر شو نو د 
هغه چا به څه حال وي چی "یاسا" قانون ته فیصلی وړي او د 
الله تعالی په شریعت یې مخکې کوي؟ چا چې دا کار وکړ په 

۴ شيخ علامة حمد بن عتیق بَجَدللَهُ په خپله رساله (سبیل 
النجاة والفکاك من موالاة ا مرتدین وأهل الاشراك ص-٤٤۸/|‏ کی د 
نواقضو په بحث کی وایی: الأمرالرابع عشر: التحاکم ای غیر 
کتاب الله وسنة رسوله صَأَاَنَُعيِدِوَسَلرَ... ومثل هؤلاء ما وقع فيه 
عامه البداوي ومن شامېم من تحکیيم عادات آباهم وما وضعه 
أواتلهم من الموضوعات المزعومة الي يسموښا شرع الرفاقة, 
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يقدّمونها على کتاب الله وسنة رسوله -صََأنَعَيِوََل-. ومن فعل 
ذلك فانه کافر يجب قتاله حتی يرجع ای حکم الله ورسوله - 
نيدول ا.ه 

ژباړه: څوارلسمه خبره: د الله تعالی له کتاب او د نبي عليه 
السلام له سنتو څخه پرته بل قانون ته فیصله وړلء (بیا یې په 
دې اړه د حافظ ابن کثیر فتوه په پوره توگه رانقل کړې او د 
هغې په تعلیق کې وي ي دي:) او د دوی په څېر هغه قوانین چې 
د عامو بانډو والا او هغوی ته ورته خلک په کې اخته شوي 
دي چې د خپلو مشرانو عادتونه او د هغوی وضعه کړي هغه 
دروغجن موضوعات یې حاکم کړي چې دوی ورته "د ملگرتیا 
قانون" نوم ورکوي او د الله تعالی په کتاب او د نبي عليه السلام 
په سنتو یې مخکې کوي؛ چا چې دا کار وکړ هغه به کافر وي 
جهاد به ورسره واجب وي تر دې چې د الله تعالى او د هغه د 
رسول ضر الاوودا حک تد رر گرځي. 

الفرض د قرآن له آیتونو او د سلفو د صحيح فهم څخه په 
څرگنده توگه دا خبره واضحه شوه چې طاغوت ته فیصله وړل 
و171 کت 7-77 ٢1-1777‏ 
جایز کېږي او که څوک وايي چې زمونږ بله لار نشته ځکه 


٨ ۱‏ 
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چې اسلامي محکمې نشته نو څه وکړو؟ دغه خلکو ته مونږ 
وایو - چې تاسو د خپل ایمان حفاظت له هر څه مخکې کړئ او 
وحرلرودد 0 شرعي لارې ولټوئ. حق پرسته 
علماوو ته رجوع وکړئ ځکه د دې يت عموم علماوو ته هم 
رر بو د .لن 2 »و غو 


٤ 


الْهََطيعُواالرّسُول وَأُوي الأَمْر مِنَنُمُ ( النساء: ٩‏ 


ژباړه: اې مؤمنانو! د الله رسول او هغو کسانو اطاعت 
وکړئ چي ستاسي څخه د امر خاوندان وي. په "أولي الأمر" کې 
علماء هم داخل دي چې ډېری مفسرينو ورله دغه معنا کړې ده 
لکه ابن کثیر بَجَدلَهُ د "أولي الْقَمر' په تفسیر کی وایی: أهل 
ندال طصدر د 2 5 د 
مجاهد. حسن بصري» عطاء اودابو المالڼه څخه نقل دی. امام 
قرطبي بََدْا وي دي: وهوقول أکثرعلماء التابعین. وهو اختيار 
مالك. دا قول د ډېرو تابعينو دی چې امام مالک َد هم 
غوره کړی دی. د "أ وی الأمر' ' په تفسیر کې نور اقوال هم شته 
خو يو قول په کې دا دی چې له دې څخه علماء مراد دي نو 
77 هط ظط٣٢ططظھ٢‏ ك ٣ ٣‏ - تت 1177 
کومه سیمه کې د الله تعالی په قانون فیصله نه کېږي او امیران 


ادا شوه مه 07د ډه 


یې مسلمانان نه وي نو د دې سیمې په اوسېدونکو مسلمانانو 
لازم دي چې علماوو ته خپلې فیصلې یوسي. ځکه چې د 'أ وی 
الأمر" یو تفسیر علماء دیء له دې امله کله چې یو مسلمان امیر 
موجود نه وي څوک دا دعوه نشي کولای چې عالر نشتهء چا 
ته فیصله یوسم؟ ځکه چې علماء د الله تعالی په فضل سره هر 
ځای کې شته د مسلمانانو علاقې له حق پرسته علماوو څخه نه 
خالي کېږي که شرعي محکمې نه وي باید هغوی ته رجوع 
وکړئ. که داسې هم نشي کېدای له دې امله چې خصم (مقابل 
لورې) نه راضي کېږي نو بيا باید له شرعي صلحې څخه کار 
واخلئ. او که مقابل لورې پرته له طاغوتي محکمې څخه په بل 
هېڅ نه راضي کېږي او یا هم له خپل ظلم څخه لاس نه اخلي نو 
که وس ورسره وي باید په مقابل کې یې زور وکاروئ ځکه د 
خپل حقی لاس ته راوړلو یا له خپل ځان څخه د ظلم مخنیوي 
لپاره له زور څخه کار اخستل جایز دي خو د طواغیتو نه به په 
کې کومک نه اخلئ» په حدیث د بخاري او د مسلم کې راغلي 
دي نبي علیه السلام فرمایې: من قٌتل دون ماله فهو شهید. 
ژباړه: څوک چې د خپل مال په دفاع کې ووژل شو هغه 
به شهید وي. امام نووي بََدْاهُ د دغه حديث په شرح کې 
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امعان النظر فی منهج ادعياء السلفية المعاصرة 


وايي: فِيه جَوَازْقَْلِ الْقَاصٍِ لِأَخْذِ المالِ بِغَيْرِحَقّ . سَوَاء كَانَ الال 
قَلِيلَا أوکثيرا لعموم الحدیث . وهذا قول الجماهیرمن الَعُلَمَاٍِ. وَقَالَ 
بَعْضنْ اَصبْحَاب مَالِكٍ : لا يَجُوزْقَنْلَهُ اذا طَلَبٍ شَْنَا بَمِبرَا . كالنَوبٍ 
وَالطْعَامٍ ؛ وَهَدَا لَيْسنَ بِنَيْءٍ . وَالصِبّوَابُ مَا قَالّهُ الْجَمَامِير.. 
وَاللّدَافَعَةُ عَنِ الالِ جَانِرَ غَيْو وَاجِبَةِ وَللْه أَعْلَمْ (شرح صحيح 
مسلم" .1)٥٩١ ٢(‏ 

ژباړه: په دې حدیث کې په ناحقه توگه د بل چا مال 
اخستلو اراده لرونکی د وژلو ٢‏ ثابت دی. برابره ده که مال 
لږ وي او که ډېر وي د دغه حدیث د عموم له وجې» او دا د 
جمهورو علماوو قول دی ځینو مالکیانو وب لي دي: کله چې د 
لږ مال غوښتونکی وي وژل يې جایز نه دي لکه جامه او 
خوراک او دا په هېڅ شي کې حساب نه دي» خو صحيح خبره 
د جمهورو ده ... خو له مال څخه دفاع جایز ده واجب نه ده. 

او که دا ټول کارونه امکان نه لري نو بیا دې د خپل حق 
څخه ورتېر شي ځکه انسان خپل ټول حقونه په دنیا کې نشي 
تر لاسه کولی آخرت ته دې پرېږدي خو له خپل ایمان څخه دې 
طاغوقي محکمو ته (عدالت. ابتدائیه محکمه. استیناف. 
مرافعه یا نیز ته) په فیصلې راجع کولو نه تیرېږي او د مخکې 
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به ده که ٠‏ اا 


ذکر شوو دوه آیتونو په وعید کې دې ځان نه داخلوي او نه دې 
هم د مرجئه وو په دغو قیوداتو دوکه کېږي چې په داسې 
ځایونو کې د استحلال او یا د جحود قیدونه کاروي. تاسو وکتل 
ښ/ عنم مترعئ ضر تمه سار دف,اعمان: 
بلکې مرجئه ٢‏ هووا از فو وق 
لپاره نورستاني او د هغه مل پلاوی خدمت کوي او مسلمانان په 
دغه بې ځایه قیوداتو طاغوتي محکمو سره روږدي کوي او له 
ایمان څخه یې خلاصوي والله اممستعان. 


د وضعي ثانون حاکمول اکبر کفر دی. 

د رسا ې لیکوال د موجوده هغو طاغوتي حاکمانو په دفاع ې 
چې وضعي قو انین حاکموي چې عبارت دي له کمونیزم. سیکولریزم. 
سوسیالزم. صوفييزم او نورو څخه؛ ویلي دي: ومن آصولهم: اهم لا 
یکفرون ا مسلم بالحکم بغیرما أنزل الله تعا ی ویرون ذلك کفرا دون 
کفر. کما قاله ابن عباس رضي الله عښما ونقله عنه عامة ا مفسرین 
انظر: امنېج امتفق عليه ص .)٥٨‏ 

ژباړه: د اهل السنة له اصولو څخه دا دي: چی دوی 
مسلمان په وضعي قانون باندې فیصلې کولو سره نه تکفیروي 
او(په وضعي قانون فیصله) کفر اصغر يعنې کبيره گناه یې گڼي 
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لکه څنگه چې ابن عباس رضي الله عنهما وبلي دي او عامو 
مفسرينو ترې نقل کړي دي. بیا یې وروسته د وضعي قانون 
حاکم په دوه حالاتو کې تکفیر کړی دی يو: دا چې په وضعي 
قانون باندې فیصله کول د الله تعالی له قانون څخه ښه وگڼي» 
دویم: وضعي قانون باندې فیصله کول جائز وگڼي که څه هم د 
شریعت حاکمیت غوره گڼي» نو کافر به وي ځکه چې ده حرام 
حلال وگڼل. او بیا وايي چا چې په وضعي قانون فیصله د 
خواهش د تابعدارۍ له امله یا د رشوت له امله او یا د شخصي 
تضادو له امله وکړه په داسی حال کی چی ځان یی گناهگار 
فازومدعاکقت روس کاؤوو ګر 
وي او دا کار به یې کفر اصغر» ظلم اصغر او فسق اصغر بلل 
کېږي او بیا یې دا خبره ابن عباس رضي الله عنهماء طاووس او 
د سلفو یوې ډلې ته منسوب کړې ده ا.ه.ملخصا (انظر: ا منهج 
امتفق علپه ص .)٢٢ --١٢‏ 


د وضعي قانون د تحکیم شرعي تحلیل. 

یادونه: د وضعي قانون حاکم د کفر په اړه به مونږ ډېر 
اوږد تفصیل کوو ځکه چې په دې مسئله کې ډېر خلک خطا 
» گمراه او په افراط او تفريط کې اخته شوي دي نو دې لپاره 


په دړه جه 


چې د مسئلې شرعي حيثیت روښانه شي او بصيرت په کې 
ترلاسه کړو؛ لوستونکو ته پکار دي چې د انصاف په نظر یې 
تر آخره وگوري او له کتلو یې ستړي نشي. 

د وضعي قانون تحکیم په اړه د ټولو نه مخکې د دوی د 
یو مخکښ کس ابو محمد امین الله پیشاوري فتوه را اخلو دې 
لپاره چې په دوی باندې له خپل کور څخه هم رد وشي او با 
نور تحقیق ته راگرځو ان شاء الله: 

ابو محمد امین الله په خپله فتاوی |الدين الخالص ج ۸ / 
ص )٤٨‏ کې د (١٥٢۱)مسئلې‏ په ضمن کې د وضعي قانون حاکم 
په اړه تفصیل کړی دی. درې اقوال یې راوړي دي چې په 
حقيقت کې يې رجع دوه و ته کېږي» نو اول قول یې د رسالې د 
لیکوال موافق راوړی دی او په دویم قول کې یې د وضعي قانون 
حاکم تکفیر کړی دی کله چې سره له قدرت (واک. ځواک) 
او پوهې وضعي قانون حاکموي چې دا قول یې ډېرو سلفو 
علماوو ته منسوب کړی دی او په آخر کې یې همدا راجح کړی 
دی. همداراز د خپلې فتاوی په |ج۹/ ص ١۱۹ء‏ مسئلة رقم: 
٨۸‏ کې یې هم د وضعي قانون حاکم تکفیر کړی دی. او د 
شریعت خلاف قانون وضعه کولو ته یې پرته له استحلال کفر 
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وي دي. لکه نوموړی د وضعي قانون حاکم د ارتداد په لاملونو 
1 وايي: ومنها : آن وضع القانون الذی فيه التحلیل والتحریم 
شرك سواء استحله أولم پيستحله لأنه لا حاجة ای استحلال الشرك 
ق کفرصاحبه. |الدين الخالص .1۲۰٠/٤‏ 

ژباړه: بله وجه د کفر یی دا ده: چی داسی قانون وضعه 
برابره ده که له زړه څخه یی حلال گڼی او که نه ځکه چی د 
کافر په کفر کی له زړه څخه شرک حلال گڼلو ته اړتیا نشته. 

او بیا یی دغه فتوه د دی زمانی په طاغوقی حاکمانو تطبیق 
کړې ده. که څه هم نوموړي ته په ١‏ ,۸ منهج ١‏ مٌتفق عليه" رساله 
حاکم د تکفیر لپاره استحلال شرط کوي او گواکی پرته له 
استحلال یا جحود یی نه تکفیروي نو که حقیقت ولري دا به 
یې په دې موضوع کې دوه گونی قول شي هغه چې پیل کې 
مونږ ورته اشاره کړې وه. 


اوس د موضوع شرعي تحلیل ته راگرځو نو وايو: 
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و صا حبیی- 
34 ۲ 
وضعی قانون حاکم د پنځه لاملونو له امله کار دی 
چې بیان یې په دې ډوؤٌل دی: 
وضعي قانون حاکم د کفرلومړنی لامل: تشربع مالم یاآذن به 
الله (د شریعت خلاف قانون سازي کول). 

د شریعت خلاف قانون سازي کول کفر دی چی په اړه یی 
ډېر دلایل شتون لري ځينې له هغو څخه په دې ډؤل دي: 

۰ ون او 7 ۹ 

اول دلیل: الله عز وجل فرماییى: اط لهُم شرَكَوا شرَعوالمھ 
مُنَ ال مَالَُ ين به الله (ِسُورَۀ القورئ : .)١٢‏ 

مسل مخ له له سال سر تاس رکا تسه 
چي د دوی لپاره یې د دین داسې طریقې غوره کړي چي الله د 
هغی اجازه نده کړی؟. 

په دې آیت کې الله عز وجل هغه چا ته د الله تعالی 
شريکان وویل چې څوک له ځانه قوانین جوړوي» برابره ده 
که دغه قوانین د ژوند د ټولو چارو لپاره وضعه کوي او که د 
ژوند د ځینو چارو لپاره یې وضعه کوي په دواړو حالاتو کې 
په کفر اکبر کی اخته دی يعنی که په یت کی "من" بیانیه شی 
او که تبعیضي شي حکم يې یو دی ځکه چې د شریعت د ځينو 


که ده هه 


7م ګک امعان النظر فی منهج ادعياء السلفية المعاصرة 


عرارل غه 
)3 
احکامو خلاف قوانین جوړلو او منلو ته هم کفر ویلی شوي 
: : و 0و له و : 9ه 
دي الله عز وجل فرمایی: اْتَوْمُِونَ بِبَْض الكتب وَلَفُرُونَ 


بِبعض اَسُورَة البَقَرَة : .)٨٨‏ 

ژباړه: نو آیا تاسي د کتاب په یوه برخه ایمان راوړئ او په 
بله برخه یې کافران کېږئ؟. او لامل یې همدا دی چې څوک 
قوانین جوړوي ځان له الله تعالی سره په ربوبیت او الوهیت 

شیخ الاسلام ابن تیمیه په خپل کتاب (اقتضاء الصراط 
امستقیم ص ٧٢٢ء‏ ومجموع الفتاوی ٤‏ کې د دغه یت په 
شرح کې وايي: فمن ندب ای شيء يتقرب به ا لی اللّه. أو أوجبه 
بقوله او ففله من غیر أن يشرعه اللّه: فقد شرع من الدین ما لم 
یأذن به اللّه. ومن اتبعه في ذلك فقد اتخذه شریکا للّه شرع له من 
الدین ما لم یأذن به الله .)اه 

ژباړه: چا چې داسې شي ته خلک راوبلل چې الله تعالی 
ته پرې ځان نېژدې کوي یا یې په خپلې وینا یا کار سره واجب 
وگرځوو پرته له دې چې الله تعالی قانون جوړ کړی وي نو ده 
داسې قانون جوړ کړ چې الله تعالی یې اجازه نه ده ورکړې او 


/ ١ 
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چا چې پې په دغه کار کې تابعداري وکړه نو دا یې له الله تعالی 
سره برخه دار جوړ کړ» هغه قانون یې ورته جوړ کړ چې الله 
تعالی یې اجازه نه ده ورکړې. 

علامه شنقیطي بََدْادَهُ د دې آیت په اړه وایې: وأما النظام 
الشرعي ا مخالف لتشربه خالق السماوات والأرض: ره کفد 
بخالق السماوات والأرض. کدعُوی أن تفضیل الذگرعلی الأنثی في 
ا میراث لیس باِنصاف. واآښما يلزم استواؤهما ئي المیراث. وکدغٌوی 
ان تعدد الزوجات ظلم. وان الطلاق ظلمُ للمرأة. وان الرّجم والقَطع 
ونحوهما أعمال وحشيةء لا بّسوغ فعلېا بالانسان. ونحو ذلك... 
فتحکيمُ هذا النوع من النظام قي أنفْس المجتمعم. وأموالهېم. 
وأعراضېم. و آنسامم. وعقولهم. واآدیاهم؛ کفرٌ بخالق السماوات 
والأرض. وتمرٌد علی نظام السماء. الذي وضعه مَن خلق الخلائق 
کلّهاء وهو أعلمُ بمصالحها. سبحانه وتعا ی عن أن یکون معه مُشرَعٍ 
آخرعلوًا كبيرًا (آضواء البیان ٣ج‏ /۰٣٢صآ.‏ 

ژباړه: او هغه نظام چې د ځمکې او آسمانونو د بيدا 
کوونکي ذات د قانون خلاف وي؛ حاکمول یی په هغه ذات 
کفر کول دي چې ځمکه او آسمانونه یې پیدا کړي دي؛ لکه 
داسی دعوه کول چی نارینه ته په مپراث کی له زنانه څخه زیاته 
برخه ورکول انصاف نه دی او دواړو (نارینه او زنانه) ته په 
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میراث کې یو شان برخه ورکول لازم دي او یا داسې دعوه کول 
چې ډېر نکاحونه ظلم دی او ښځې ته طلاق ورکول ظلم دی او 
د زاني (زنا کوونکي) رجم کول او له غل څخه لاس غوڅول او 
د دې پشان نور حدونه نافذول د وحشت کړنې دي چې له یو 
انسان سره داسې کړني ترسره کول جائز نه دي او داسې نور» نو 
دا ډژل نظام د خلکو په نفسونو مالونو. عزتونو. نسبونو. 
عقلونو او دینونو حاکمول» په هغه ذات کفر کول دي چې 
ځمکه او آسمانونه یې پیدا کړي دي او له هغه آسماني نظام څخه 
سرکښي کول دي چې د ټولو مخلوقاتو پیداکوونکي وضعه 
کړی دی او هغه ذات د مخلوق په گټو ښه پوهېږي. پاک دی 
هغه او لوړ دی له دې چې له هغه سره بل قانون جوړونکی 
شریک شي په لوړوا ي ډېر سره. 


رر رواو کد را ور 
دویم دلیل: وك دي مَِ المُْرِِين تلو 


۷-0 


شُرَكَوّهُمْلِْبرْذِهُم وَلِيَلبِسُوا عَلَيهِ دِيَهُم وَلَو شَاءَ الله مَافَعلُ 
قََْهُمْ وَمَاَيَفَكَرُونَ اِسُوبَةُ الانعَام : ۱۳۷). 

ژباړه: او په همدې ډؤل د ډېرو مشرکانو لپاره» د هغوی 
شریکانو د خپل اولاد وژل ښایسته کړي دي. تر څو چي هغوی 


ٌ 
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له تباهۍ سره مخامخ کړي او هغوی د خپل دين په باب په اشتباه 
کښې واچوي. که الله غوښتي وای نو دوی به داسي نه وای 
کړي. نو دوی پرېږده چي په خپلو درواغو جوړولو کښې اخته 
وي. 

په دې یت کې الله عزوجل هغو شيطانانو ته چې د جاه لي 
زماني عربانو ته به یې د خپلو لوڼو د ژوندي خښولو په اړه وحې 
کولې شريکان یې ورته وویل» او تابعدارۍ ته یې ورله لوی 
شرک وويل. آیت دلیل شو په دی چی د شریعت خلاف قانون 
سازۍ کې د چا تابعداري کول لوی شرک دی. شيخ شنقيطي 
رَجَُانَه د دی آبت په تفسیر کی لیکی: فسمامم شرکاء لأنهم 
آطاعومم ق‌ معحصبِيۀة الله تعا ی. ( آَضواء البیان .)١٤ /٣‏ 

ژباړه: دوی ته یې شريکان وویل ځکه چې مشرکانو ورله 
د الله تعالی په نافرمانۍ کی تابعداری وکړه. 

او په بل ځای کې هم د دې خبرې په اثبات کې چې د الله 
تعالی د قانون خلاف د بل چا د قانون تابعداري کول شرک دی؛ 
هغه وی لی دي: ويفهم من هذه الأیات. کقوله: ولا يشرك ئي حکمه 
أحدا أن متبعي أحکام ا ممشرعين غیر ما شرعه الله أنهم مشرکون 
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باللّه. ومذا امفهوم جاء مبينا و 
۹٩‏ 

ژباړه: له دې آیتونو څخه داسې فهم اخستل کېږي لکه الله 
تعالی چی فرما یی دي: د الله تعالی سره به د هغه په حاکمیت 
کی بل څوک نه شريکوي؛ دا چی د الله تعالی د قانون خلاف 
للتثكلتكتتتت کت تت ٩٨‏ 
مشرکان دي او دا معنا په نورو آیتونو کې هم راغلې ده. 


ا اخرا. ه(آّضواء البیان: ۳/ 


الال 
و٤!‏ 


دریم دلیل: الله عزوجل فرمابي: كله لجهِلِيه يَبُخو 0 
أَخَسَنْ مِ الله حَََالِكَوْ مھ يُوقِنُون. اَسُورَ ٩-۰‏ ). 

: نا 
کوونک هېڅ نشته. 

د دې آیت په تفسیر کې ابن کثیر تَجَدُللَهُ و لی دي: ینکر 
تعا لی علی من خرج عن حکم الله امحکم المشتمل علی کل خپر. 
النامي عن کل شر وعدل ال ما سواه من الاراء والأمواء 
والاصطلالحات القي وضعها الرجال بلا مستند من شريیعة النّه. کما 
کان آمل الجاملیة یحکمون به من الضلالات والجهالات مما 
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يضعونها بآرائهم ومو ائهم. وکما یحکم به التتار من السیاسات 
ا ملکیة امّخوذة عن ملکهم جنکزخان الذي وضع لهم الیاسق. ومو 
عبارة عن کتاب مجموع من آحکام قد اقتبسها من شرائع شتی: من 
اليهودیة والنصرانیة والملة الاسلامیة وغپرما. وفيها کثیر من 
الُحکام أخذما من مجرد نظره وهواه. فصارت في بینه شرعا متبعا 
يقدمونه علی الحکم بکتاب الله وسنة رسول الله صلی الله علیه 
وسلم. فمن فعل ذلك منهم فهو کافریجب قتاله حی يرجع ای حکم 
الله ورسوله. فلا یحکم سواه في قلیل ولا کثیر. ا.ه. (تفسيرابن کثیر 
١١۹ ٣‏ ). 

ژباړه: الله تعالی د هغه چا بدي بیانوي څوک چې د الله 
تعالی له هغه واضح حکم څخه وځي چې په هر خير مشتمل 
دی. له هر شر څخه منعه کوونکی دی. او له دې څخه پرته 
نورو هغو نظریو. خواهشاتو او اصطلاحاتو ته ورکوږ شي 
څنگه چې به د جاهلي زمانې والاو په هغو گمراهیو او 
جهالتونو فیصلې کولې کوم چې به دوی په خپلو رايو او 
خواهشاتو سره جوړ کړي وو او لکه څنگه چې به تاتاریانو 
په خپل هغه پادشاهی سیاست فیصله کوله چی د دوی له يادشاه 
چنگیز خان چې دوی ته یې الیاسق قانون وضعه کړی و؛ څخه 
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راخستل شوی و. دا قانون (الیاسق) عبارت و له یو داسې کتاب 
بو نن مختلفو شريعتونو احکام په کې راجمعه وو؛ له 
يهودیت نصرانیت او اسلامي ملت او نورو څخه. او په دې 
کې ډېری داسې حکمونه هم وو چې سوچه يې له خپل نظر او 
خواهش څخه راخستي وو نو د هغوی تر منځ د یو منل شوي 
شریعت په توگه وگرځېدل چی د الله تعالی د کتاب او د نبی 
علیه السلام د سنتو پر فیصلې يې مخکې کاوه» له دوی څخه 
چی چا دا کار وکړ هغه به کافر وي. جنگ به ورسره تر هغه 
وخت واجب وي تر څو چې د الله تعالی او د هغه د رسول 
فیصلی ته نه وي راگرځېدلی. د الله تعالی له قانون پرته بل 
قانون به په وړه او غټه مسئله کې نه حاکموي. 

د ابن کثیر رحمه د يادې فتوې سره لږ تم کېږو او د دې 
زمانې د طواغیتو په اړه یې په تطبیق کې فکر کوو ځکه د 
تاتاریانو حال د دې زمانې د حاکمانو سره ډېر ورته دی بلکې 
دوی له هغوی څخه که زیات نه وي کم ترې هم نه دي نو له 
دې وجې د دوی کفر به فوق کفرٍ وي نه کفر دون کفر. 

اول تم ځای: د ابن کثیر بَجَداللَهُ دغه فتوه يوازې تر 
تاتاریانو خاص نه ده بلکی هغه څوک چی د تاتاريانو په لباس 


که ددد يه 


ملبوس وي فتوه به ورته شامله وي. دلیل د عموم يې دا دی چې 
ابن کثیر مَحَدانهُ دلته "من" لفظ راوړی دی لکه وايي: ینکر 
تعالی علی من او "من" د عموم له صيغو څخه دی هغه چا ته 
شامل دی چې د تاتاریانو په څېر کار کوي بیا یې په مثال کې 
اول د جاهلیت د زمانې قوانین راوړي دي او ورپسې يې د 
تاتاریانو د زمانې قوانین راوړي دي او په آخر کې یې خبره عام 
کړې ده ټولو هغه خلکو ته يې شامله کړې چې څوک د 
تاتاریانو په څېر کار کوي نو وی ي دي: فمن فعل لك منهم فهو 
کافر» نو حکم د کفر یې ورباندې کړی دی. 


دویم تم ځای: ابن کثیر َال چې د دغه قانون کوم 
وصف بيان کړی دی د موجوده وضعي قوانینو سره یې پرتله 
کوو: هغه د دغه قانون وصف داسې بیان کړی: "دا قانون 
(الیاسق) عبارت و له یو داسې کتاب څخه چې د مختلفو 
شريعتونو احکام په کې راجمعه وو؛ له بهودیت» نصرانیت او 
اسلامي ملت او نورو څخه. او په دې کې ډېری داسې حکمونه 
هم وو چې سوچه یې له خپل نظر او خواهش څخه راخستي 
وو". نو اوس وخت هم نافذ قوانین له امریکاء فرانسې» 
برطانیاء روس او د جستنيان او ناپلیون له قوانینو څخه راخستل 


6 
-ې نم 
/ 


بل ددد کد رف ٣٢‏ سا ّ"( 


شوي دي او دغه د تاتاري قانون وصف د دې زمانې په قوانینو 
کې په پوره توگه وب سرد ال وو 
نظامونو کې څه نا څه شریعت هم نافذ دی یا د نهه نوي سلنه 
دول وت د ورز 
کې نه وي حاکم شوی اسلامي نشي کېدای دلیل مخکې ذکر 
11 و چې الله تعالی فرمايي: أفَتُْمِنُونَ بِبَعْض الْکلب 


و و 
ره ۳ه 


و ون ببعض َسُورَةُ البَقَرَة : .,٨٥٨‏ 

ژباړه: نو آیا تاسی د کتاب په یوه برخه امان راوړئ او په 
بله برخه یې کافران کېږئ؟. 

او د شریعت کوم حکم که چېرې دوی نافذ کړی هم وي 
نو دا یې د مسلمانانو د غولولو په پار نافذ کړی وي. 

دریم تم ځای: ابن کثیر بیا وايي: "دغه قانون د هغوی تر 
منځ یا د هغوی د ځامنو تر منځ د یو منل شوي شریعت په توگه 
وگرځېده'ء له دې څخه معلومه شوه چی دغه قانون يوازې د 
چنگیز خان د ځامنو او مسو تر منځ حاکم و په مسلمانانو یې 
نه و جبري کړی لکه څنگه چې د دې زمانې طواغیت خپل 
جوړ شوي قوانین په مسلمانانو جبري کوي. د اوسپنې او اور 


اه 
سپ 
ر 


1 ۹ ١) 


په زور یې نافذوي. بلکې تاریخ کې راغلي درږي صضريس و 
والیانو ته هغه چې په اسلامي علاقو: خراسان او عراق حاکمان 
وو او کله ناکله به يې د شام ولکه هم ترلاسه کوله؛ د 
عدل. تقوی او شریعت د تطبیق امر یې ورته کړی و لکه 
څنگه چې دا خبره په (وثائق الحروب الصلیبية والغزو المغولي 
للدکتور محمد ماهر حمادة ص٤٤٠‏ کې راغلې ده. قازان د شام 
علاقی وا ي ته په خط کی ليک ی و: وعلی ملك الأُمراء سیف الدین 
بتقوی الله ئي أحکامه. وخشیته في نقبه و ايرامه. وتعظیم الشرع 
وحگامه. وتنفیذ أقضیة کل قاض علی قول امامه. ولیعتمد في 
الجلوس بالعدل والانصاف وأخذ حق ام-شروف من الأشراف. 
ولیقیم الحدود والقصاص علی کل من وجبت علیه. ولیکف العادیة 
علی کل من أعتدي علیه اه 

ژباړه: د امیرانو په یادشاه سیف الدین لازم دی يی د الله 
تعالی په احکامو کی تقوی اختیار کړي او له الله تعالی څخه 
٢٢ 11 ٢٢-٢٢٣‏ ۹ 0 
757لللئتلتلللللل رو ۴ ۸ 
فیصلې دې د خپل امام د قول مطابق نافذ کړي. په خپلو ناستو 
کې دې په عدل او انصاف اعتماد وکړي. د کمزوري حق دې له 
زورأور څخه اخلي» حدود او قصاص دې قايم کړي په چا چې 


7ه و .0 


لازم شوي وي او د ظلم مخنیوی دې وکړي له هغه چا څخه 
چې ظلم ورباندې شوی وې. 

خو سره له دغه رسالې بيا هم علماوو د دوی په کفر اجماع 
کړی؛ قازانء د هغه عسکر او پلویان یې تکفیر کړي دي او 
هېچا یې په کفر کې شک نه دی کړی چې شیخ الاسلام ابن 
تیميه د دغه علماوو په سر کې دی معلومه شوه چې د دې 
حاکمانو کفر فوق کفر دی نه کفر دون کفر لکه څنگه چې 
مرجئه او د هغوی پلویان وايي. 

څلورم تم ځای: او په آخر کې وايي: له دوی څخه چې چا 
دا کار وکړ هغه به کافر وي ' دلته یې حکم په راڅرگند فعل 
کړی. قید د استحلال یا جحود یې نه دی لگولی» سره له دې چې 
حافظ ابن کثیر یو فقيه. مفسر» اصولي او مجتهد عالر و. 
معلومه شوه چې دغه فتوه موجوده طاغوتي حاکمانو ته په پوره 
توگه شامله ده او د دوۍ کفر فوق کفر دی نه کفر دون کفر. 
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د هغه علماوو فتواوې چې د ابن کنیر فتوه یې د دې 
زمانې په حاکمانو تطبیق کړې ده. 

له هغو علماوو څخه چې د ابن کثیر فتوه یې د دې زمانې 
په حاکمانو تطبیق کړې ده د شیخ احمد شاکر فتوه ده نوموړی 
د ابن کثیر فتوې نقلولو نه وروسته وايي: أقول: أفیجوزمع هذا 
ئي شرع الله آن يحکم امسلمون قي بلادهم بتشربع مقتېس عن 
تشريعات أوربا الوثنیة املحدة؟ بل تشربع تدخله الأهواء والاراء 
الباطلة. يغیرونه ویبدلونه کما يشاؤون لا یبالي واضعه آوافق 
شرعة الاسلام ام خالفها؟ 


ٍِن امسلمین لم یبلوا هذا قط فیما نعلم من تاریخپم الا في 
ذلك العهد عېد التتار. وکان من أسوا عېود الظلم والظلام ومع هذا 
فام لم يخضعوا له. بل غلب الؤسلام التتار. ثم مزجهم فأدخلهم 
ئي شرعته. وزال أثرما صنعوا بثبات ا مسلمين علی ديهم وشريعهم. 
ویأن هذا الحکم السئ الجائر کان مصدره الفریق الحاکم. |ذ ذاك 
لم يندمچج فيه أحد من افراد الأمم الاسلامیة ا مملحکومة. ولم یتعلموه 
ولم یعلموه أبناءهم. فما أُسرع ما زال أثره ا.هاعمدة التفسیر /٤‏ 
۳). 


ژباړه: زه وايم: آیا له دې سره. سره د الله تعالی په شریعت 
کی دا جایز دي چی مسلمانان په خپلو هیوداونو کی هغه قانون 


که 26د هه 


وص 
!3 
حاکم کړي چې د بوت پاله ملحده اروپا له قوانينو څخه 
و ؟ بلکې داسې قانون چې خواهشات او باطلې 
ېې په کې ځای لري. څنگه چې وغواړي بدلوي رابدلوي یې 
ووي ٢‏ 
موافق قانون جوړ کړ او که مخالف؟ مونږ ته چې د مسلمانانو 
د تاریخ په هکله څومره معلومات دی هېچېرې په داسې 
آزمیښت نه وو مبتلا شوي پرته د تاتاریانو له زمانې څخه. چې 
دا تر ټولو بده د ظلمونو او تورتٌونو زمانه وه خو سره له دې بیا 
هم مسلمانانو دغه قانون ته غاړه کېنښوده بلکې اسلام په 
تاتاریانو غالب شو بیا یې سره گډ کړل او په خپل قانون کې یې 
داخل کړل او د دوی د کړنو اغیزه د مسلمانانو په خپل دین او 
شریعت باندې د ثبات له امله ختمه شوه او دا چې د دغه ناکاره. 
ظالر قانون سرچینه د حاکم ډله وه نو ځکه خو په کې د اسلام 
د محکوم ولس له افرادو څخه هېچا گډون ونه کړ نه یې 
پخپله زده کړ او نه یې خپلو بچو ته زده کړ» نو ډېر زر یې اثر 
شيخ محمد حامد الفقيه َد چې په نېژدې وخت 
کې تیر شوی دی هغه د فتح المجید په تحقیق کې وروسته له 


86 
-ې نم 
/ 


مي برد وي سا ٢٢‏ سا ّ"( 


هغه چې د کتاب لیکوال د علامه ابن کثیر فتوه رانقل کړې؛ 
نوموړی د دغه فتوې په وضاحت کې وايي: ومثل هذا وشرمنه 
من اتخذامن کلام الفرلجة قوائين يتحاکم لپا ق الدماء والْفروت 
والأموال. ویقد مېا علی ما علم وتبين له من کتاب الله وسنة رسوله 
-صَََاندَِوسَلِ - ؛ فهو بلا شك کافر مرتد اذا أصر علها ولم يرجع 
ی الحکم بما أنزل اللّه. ولا ینفعه اي اسم تسم به. ولا أي عمل من 
ظواهر أعمال الصلاة والصيام ونحوها.. اه (فتح المجید في شرح 
کتاب التوحید. تحقیق الشیخ محمد حامد الفقيه ط السنة 
المد خا در ٩٢۹‏ 

ژباړه: او د دې په څېر او له دې څخه بد تر هغه څوک 
دی چې د پیرنگیانو خبرې د قانون په توگه گڼي» وینو. 
عورتونو.او مالونو په اړهاورته فیصلي وړي» او په هغه څه يې 
مخکې کوي چې ده ته له قران او حدیث څخه معلوم وي؛ نو 
دا پرته له شکه کافر او مرتد دی کله چې په دې (قانون) کلک 
2وغو هنارد مر ١و‏ هزره 
گرځي او ده ته هېڅ نوم چې ځان ته یې اېښی وي گټه نه 
ورکوي او نه ورته هېڅ عمل چې له ښکاره اعمالو څخه وي 
چې مونځ. روژه او د دې په څېر نور دي؛ گټه ورکوي. 


8 ٢ 
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همداراز حمد بن عتیق او نورو معاصرو علماوو هم د ابن 
کثیر فتوه د دې زمانې په حاکمانو تطبیق کړې ده. 


څلورم دلیل: وَلَ را مِنَا لم يك اشم ٨‏ الله عََيّْهِ وٍَنَهُ 


# يئ هغه1 :د هلل زغ 
ععهُم نلم ُو سور الانغام : ۱۲۱). 


ژباړه: او کوم څاروي چي د الله تعالی د نوم په اخیستلو 
نه وي حلال کړای شوي. د هغه غوښه مه خورئ؛ دا کار فسق 
دی. شيطانان د خپلو ملگرو په زړونو کښې شکونه او 
اعتراضونه اچوي چي هغوی له تاسي سره شخړه وکړي. خو که 
تاسې د هغوی تابعداري وکړه نو بېله شکه به تاسې مشرکان 


د دې آیت شان نزول چې ابن کثیر او نورو مفسرينو 
راوړی دی حاصل یې دا دی چې د مکې مشرکانو د مجوسو په 
ښودنه په نبي عليه السلام داسې اعتراض کړی و: دا څه وجه ده 
چې کوم څاروی تاسو په خپلې چړې (چاقو) سره ذبحه کړئ 
هغه حلال وي او کوم څاروی چې الله تعالی په خپله توره 
ذېحه کړی وي (خپله مړ شوی وي) هغه حرام وي؟ نو دا آیت 
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نازل شو. او په ایت کې د دغې خبرې وضاحت وشو چې په 
کوم څاروي د الله تعالی نوم نه وي اخستل شوی که څه هم 
مسلمان حلال کړی وي هغه به حرام وي او کوم څاروي باندې 
چې د الله تعالی نوم یاد شوی وي هغه به حلال وي. نو دلته دوه 
ډؤله شریعتونه مخ ته راغلل؛ د مشرکانو شریعت دا و چې کوم 
څاروی په خپل مرگ مړ وي خوړل یې جایز دي او د الله تعالی 
شریعت دا دی چې د دغه څاروي خوړل جایز نه دي نو څوک 
چی د الله تعالی شریعت پرېږدي او په دغه مسئله کی د 


: : 


مشرکانو په قانون پسې لاړ شي او پرته له بسم الله څاروی حلال 


وگڼي هغه به په فسق اکبر او شرک اکبر کې اخته وي. 

له یت څخه استدلال په دې طريقه کېږي چې دلته الله 
غاؤمور عون .د عاوووقلون په رېد 
ترکمحک کړی دق لر سه هار طربدال زې بښ په ېری 
مسایلو کې د کفارو د قانون تابعداري کوي لکه زنا سود او نورء 
بلکې د دغه قانون د پلي کولو لپاره فوځي او عسکري قوت 
گماري او خلاف کوونکو ته یې سزا ورکوي؟ خامخا به د ایت 


په حکم کې داخل وي. 


8 ٢ 
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د شه ظ 230 : ٠د‏ اا 


پر رر و رود پغ تعالی فرمایې: 

)١٣ : رباب مَنِ دُون الِّ(ِسُور مُورَة التوتة‎ ٩ 
ابن کثیر رََهاللَهُ حدیث د عدي بن حاتم رارړی دی چی همه‎ 
له نبي علیه السلام څخه پوښتنه کړې وه و ي وو: دوی خو به‎ 
ېې عبادت نه کوو. نبي عليه السلام ورته فرمایلي وو: بلی اهم‎ 
أحلوا لهم الحرام وحرموا علهم الحلال فاتبعوهم؛ فذلك عبادتهم‎ 
.)٩٩٢ /٣ (ياهم (تفسیرابن کثیرط دارالکتب العلمیة‎ 

ژباړه: ولې نه دو ورنه حرام حلال کړل او حلال یې 
پرې حرام کړل نو تابعداري یې ورله وکړه». همدغه د دوی 
عبادت و. 


امام شنقیطي بََدالََُ په خپل تفسیر کې ويلي دي: وما کان 
التشريم وجمیع الاْحکام - شرعیة کانت آو کونیة قدرية - من 
خصائص الربوبیة - کما دلت علیه الآیات ا مذکورة- کان کل من اتبع 
تشريعا غیر تشربع الله قد اتخذ ذلك اممشرع ربا. واأشرکه مع الله 
أضواء البیان .1٨٨/‏ 

ژباړه: او هر کله چې قانون سازي او ټول حکمونه که 
شرعي وي او که تقدیري کوني وي؛ د الله تعالی له ځانگړتیاو 
څخه دي لکه څنگه چې پرې ذکر شوي آیتونه دلالت کوي. 


چه ته هه 


نو هر هغه څوک چی د الله تعالی له قانون څخه پرته یی د بل 
چا د قانون تابعداری وکړه؛ دغه قانون ساز یی د خپل ځان لپاره 


رب ونيوه او د الله تعالی سره یی برخه دار جوړ کړ. 


په هغه چا رد چې د آیت حکم تر اعتقاد خاص کوي. 

دلنه د يت حکم تر اعتقاد رابندول صحيح نه دي لکه 
څنگه چې دا خبره مخکې هم ذکر شوې» دا ځکه چې الله 
عزوجل دلته د اعتقاد. استحلال یا جحود کومه يادونه نه ده 
کړې بلکې په ښکاره توگه یې دا حکم تر ظاهري تابعدارۍ 
موقوف کړی دی. فرمایلي دي: وٍَنْ أََعْعمو ْنَم لَمْضْرِنُونَ. 
د کفر لامل يې د دوی د قانون همدغه ظاهري تابعداري 
گرځولی دی. 

بل دا چې په دغه يت کې خطاب نبي عليه السلام او 
صحابه کرامو ته دی؛ د هغوی په اړه له زړه څخه د مشرکانو 
قانون ته د میلان تصور هم نشي کېدای چې بيا دوی دې له دغه 
اعتقاد څخه منعه شي معلومه شوه چې دلته د کفر لامل همدغه 
د شریعت خلاف قانون په ظاهر کې منل او په اندامونو سره ېې 
تابعداري کول دي. 


بل ده کد سف ٢٢‏ سا ّ"( 


لګ امعان النظر غی منهج ادعیاء السلفية المعاصرة 
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او دا خبره په دې یت کې هم واضحه شوې ده چې الله 
۰ ر 5 ّّ و رو 2۱۹۶ "17 

عزوجل فرمايي: اتْخَدْوا احْبََرَهْمْ وَرْهْبْتَهُهْ ازِبَابَا ضك دون 
النَّاَسُورَة التونَة : .١‏ د يهودو او نصاراو علماوو ته ځکه الله 
تعالی "رباب من دون الله" له الله تعالی پرته معبودان و لی دی 
چی دوی د خپلو علماوو د تحلیل او د تحريم تابعداري په ظاهر 
کې کړې وه که څه هم اعتقاد یې په خپل ځای روغ و او د زنا 
حکم هماغه شان په تورات کې د نبي علیه السلام تر زمانې پاتې 
وو نو ځکه خو د دوی یو عالر په تورات کی د زنا د حد په اړه 
یت باندې گوته ایښې وه او د پټولو هڅه یې کوله. خو بيا هم 
الله تعالی دوی ته د شریعت خلاف قانون ظاهری تابعدارۍ له 
امله مشرکان وويل. سلفو د ذکر شوي آیت همدغه تفسیر کړی 
دی لکه شیخ الاسلام ابن تیميه بََدْاّْ په خپله فتاوی کې د ذکر 
شوي آیت په وضاحت کی وایی: قال أبو البختري: أما ا(ښهم لم 
یصلوا لهم. ولو أمروهم أن يعبدوهم من دون الله ما آطاعوهم. 
ولکن أمروهم فجعلوا حلال الله حرامه وحرامه حلاله؛ فاًطاعوهم 
فکانت تلك الربوبیة. اه |مجموع الفتاوی لابن تیمیة: ۷/ .1٧۷‏ 

ژباړه: ابو البختري وی ي دي: خبردار دوی دغه مشرانو ته 
مونځ نه و کړی او که چېرې یې دوی ته امر کړی وی چې له 


د شه 233 : 2 


الله تعالی پرته دی ورله عبادت وکړي؛ اطاعت به يی ورله نه 
وای کړی» خو دوی ورته په دې طريقه امر وکړ چې د الله 
تعالی حلال يې حرام کړل اق رام یې حلال کړل پس دوی 
ورله په دغه کې اطاعت وکړو نو همدا د دوی ربوبیت وبلل 
بیا شیخ الاسلام ابن تیميه په همدغه ذکر شوې صفحه کې 
وایی: وقال الرَبيع بن أنس: قلت لاي العالیة: کیف کانت تلك 
ښوبية يدي اِسْرَاکلفال: کانت تیرویة ېم وق کناب 
الله ما أٌمروا به ووا عنه فقالوا: لن نسبق أحبارنا بشيء؛ فما أمرونا 
به ائتمرنا وما ښونا عنه انهینا لقولېم فاستنصحوا الرجال ونبذوا 
کتاب الله وراء ظهورهم. اه (مجموع الفتاوی لابن تیمیة: ۷/ .)٧۷‏ 
ژباړه: ربیم بن انس وايي: ما د ابو العالیه نه وپوښتل: په 
بنی اسرائیلو کی دغه ربوبیت څنگه رامنځته شو؟ (یعنی څنگه 
د دوی مشران اربابان وگرځېدل) هغه وويل: په دوی کې 
ربوبیت داسی رامنځته شو چی دوی د الله تعالی په کتاب کی 
د الله تعالی اوامر او نواهي ولیدلء نو ویې ويل: مونږ به د خپلو 
علماوو له یوې خبرې څخه هم مخکې نه شو (یعني خلاف به 
یې ونکړو) هغوی چې مونږ ته څه امر کاوه د هغې تابعداري 


ه3ه نج 


دنه | 235 44 "دا 


به کوو او د څه شي نه چې یې منعه کولو ترې منعه کېږو به. 
نو دوی د خلکو نصحیت قبول کړ او د الله تعالی کتاب یی شاه 


او دا حال اوس هم دی د دې حدیث مصداق موجود 
شوی دی چې نبي علیه السلام فرمايي: لَتَبعَُ سََنَ مَنْ گَانَ قَبَْ 
شبْرًا بِشِبْرٍ. وَذِرَاعًا بِذِراع. حَقی لَؤ دَخَلُوا جُخْرَ ضَب لَدَخَلْتْمُوُ . 
|افرخه احعه ق شه 1:11 

ژباړه: تاسو به خامخا د مخکنو خلکو په طریقو پسې 
روان شئ لوېشت په لوېشته گز په گزء تر دې که هغوی د 
خادمۍ سوړي ته ورننوقي وي؛ تاسو به هم ورداخل شئ. 

نو دغه طاغوقي حاکمان هم د کفارو په قوانینو پسې روان 
شول او د الله تعالی کتاب یې پرېښود. دوی هم د الله تعالی 
کتاب پېژني. د الله تعالی احکام پېژني» د نبي علیه السلام سنت 
پېژني. او يهود هم دغه شانته وو چې د رجم له ایت څخه يې 
انکار نه و کړی او نه یې هم دغه یت له تورات څخه لرې 
کړی و خو په خواهش جوړ شوی قانون يې تطبیقوو او 


کشرانو یې ورسره منلو. 


7م ګک امعان النظر في منهج ادعیاء السلفیة المعاصرة 
ر 
و صا 
31 
آلوسي سَجَدالَة 
دُون الله" په تفسیر ې وايي: الأکثرون من ا مفسرين قالوا: لیس 
امراد من الأرباب آښم اعتقدوا آښم آلهة العالم. بل امراد آښهم 


ظلال القرآن .)/٢١٣٣‏ 


َِ‫ َِ‫ 
۱ و ١‏ »ري ه سا و 1 ٩‏ 2# 
د "اتځدوا احَبَا رهم وَرْهَبَانهمَ ازبَابَامِن 


ژباړه: ډېری مفسرينو و ی دي: د ارباب نه مراد دا نه دی 
چې دوی یې په اړه دا عقیده لرلې وي چې دوی د نړۍ آلهه یا 
معبودان دي. بلکې دا مراد دی چې دوی یې په اوامرو او 
نواهيوؤ کې تابعداري وکړه. 


د سورة توبه په ذکر شوي ایت کې تقريباً ټولو علماوو 
خبره کړې ده او په ځانگړي توگه د نجد علماوو په کې ډېره 
اوږده خبره کړې ده. که مونږ دغه تفصیل رانقلول اوغواړو نو 
دا بحث به ډېر اوږد شي. خو دغو ټولو علماوو په دې خبره 
اقرار کړی چې له الله تعالی پرته د بل چا تابعداري کول لوی 
شرک دی بلکې شیخ الاسلام محمد بن عبد الوهاب دنه به 
"کتاب التوحيد" کی مستقل باب راوړی دي هغه و ی دي: بابٌ 
سغ شو سوی موا ما سرت 
الله فقد اتخذهم رباب باب دی په بیان د دې کې چا چې د 


: : 


که 236د هه 


علماوو. امیرانو په تحلیل او تحریم کې تابعداري وکړه نو دغه 
يې خپل ارباب جوړ کړل. با يې له ترجمة الباب څخه وروسته 
اثار راوړي دي نو د ابن عباس رضي الله عنهما اثر یې راوړی دی 

چی په هغې کې دي: وشت ان تل عَلَيُّکُمْ حِجَارَة مِنْ السَّمَاء! 
افو قَال رَسُولْ الله صَلَى الله عَلَيْهِ وَسَلّمَ وَتَقُولُونَ قَال أبُو بَكْرٍ 
وَعُمَرْ؟ٍ (کما ورد هذا الأثرفي مجموع الفتاوی لابن تیمية .)۲١٠/ ٠٢‏ 

ژباړه: نېژدې ده چې په تاسو د سمان له لورې د کاڼو باران 
وشي زه وايم چې رسول الله صَنَدََِوَسَلِ فرمايلي دي او تاسو 
وایاست ج ٠‏ 1 او عمر فرمایلي دي. بیا یې دویم ورپسې د 
لس سل َد اثر راوړی دی چې هغه فرمایلي دي: 
عجبت لقوم عرفوا الاسناد وصحته. ویذهبون ‏ ی ري سفیان. واه 


ي- 


تعا ی یقول: (فَلَيَحْنرالَذِي د۷٧00‏ 
أْصِمَْرعَراب ای آتدري ما الفتنة؟ الفتنة: الشرك؛ لعله اذا 
دَ بعض قوله أن يقع في قلبه شيء من الزیغ فمِلّكَ.اه 

ژباړه: زه له هغه قوم څخه تعجب کوم چې سند او د هغې 
صحت ورته معلوم وي او بیا هم د سفیان رایې پسې ورځي په 
داسې حال کې چې الله تعالی فرمايي: "د پېغمبر صََنَِِِّاَ 
له حُکم څخه سر غړوونکي باید ووېرېږي چي په کومه فتنه 


ها 8 
هڅ" چم. م ٢‏ 
ر / 


اد په | 237 : يا 


امعان النظر فی منهج ادعیاء السلفیة المعاصرة 


ښپ اخته نه شی يا دردناک عذاب پرې رانشی". آیا ته پوهېږې 
د نبي علیه السلام یوه خبره رد کړي زړه به یې له حق څخه باطل 


او بیا شیخ د عدي بن حاتم رضي الله عنه حدیث ذکر کړی 
د 

نو د سلفو په اقوالو سره دا خبره نوره هم واضحه شوه چې 
په: وو نّ. یت کی د اطاعت معنا تر 
اعتقاد موقوف نه ده بلکې په ظاهري 0 سره د شریعت 
خلاف قانون اطاعت کول هم د آيت په حکم کې داخل دي. 


د طاعت مکفره او غیر مکفره تر منځ توپیر. 

په آیت کې الله تعالی په هغه چا د کفر حکم کړی چې د 
مشرکینو د تابعدارۍ له امله مرداره حلاله وگڼي خو د دې دا 
معنا نه ده چې مرداره خوړل کفر دی بلکې دا په اجماع د 
مسلمانانو کبيره گناه ده خو دلته چې کفر گرځېدلې نو د کفارو 
په تحلیل تحریم کې د تابعدارۍ له امله. دا ځکه چې دلته دوه 
حالته دي: یو دا چې څوک د بل چا په گناه کې تابعداري کوي 


ادا شوه مه 8د د ډه 


خو لیکن دغه بل کس دې ته گناه ښایسته کړي وي» هسې يې 
پرې راپارولی وي. د کناه ردب يې ورته ورکړی وي نو په 
داسی حال کی د چا تابعداری کول په گناه کی گناه ده بیا به د 
گناه اندازې ته کتل کېږي که چېرې ورله په صغیره گناه کې 
تابعداري کړې وه صغیره گناه به وي او که کبيره گناه کې يې 
تابعداری کړی وه کبيره گناه به وی او که چا شرک. کفر» د 
کفارو موالات ته رابللی وي او تابعداري یی ورله کړي وي نو 
بیا به شرک وي يعنې د گناه د اندازې مطابق حکم به ورباندې 

دویم حالت: دا دی چې څوک په گناه کې د چا تابعداري 
له دې امله وکړي چې دا گناه د یو مستقل قانون په توگه ورسره 
ومني نو دا ډؤل تابعداري کفر ده او همدا د آیت په حکم کې 
داخل ده په ځانگړي توگه چې کله دغه گناه د قانون په توگه 
په خلکو لازموي او خلاف کوونکو ته یې سزا ورکوي. نو 
څوک چې په گناه کې د چا تابعداري کوي له دې امله چې دغه 
گناه د یو عام قانون په توگه مني لکه سودي معاملات د یو عام 
قانون په توگه مني. یا زنا د یو عام قانون په توگه مني نو په 
داسی گناه کی د چا تابعداري کول د طاعت شرک بلل کېږي» 


ې و23 يچ 


چې اوسني طاغوتي حکومتونو همدغه طريقه کړې ده ډېر د 
شریعت خلاف کارونه یی په خپل قانون کی داخل کړي دي 
سود یې حلال کړی دی. زنا یې په شرطونو حلاله کړې ده او 
داسی نور. او په خلکو باندی یی د قانون په توگه منی. خلاف 
کوونکو ته یې سزا ورکوي. نو داسې کگناهونو کې د چا 
تابعداري کول لوی شرک دی او د ایت دا حکم ورته شامل دی 
۰ ۰ 0 ۶و .41 ار و اه 
چې الله عز وجل فرمايي: وَانْ اطَعِْمُو هم انم لش رکون اِسُوَة 
الانعَام : .)١١١‏ 
ژباړه: تاسی که د هغوی تابعداری و ه» نو بېله شکه به 
د طاعت مکفره بل صورت: دا دی چی د چا تابعداری د هغه د 
ذات له امله کول يعني د هغه ذات د تابعدارۍ مستحق گڼي 
برابره ده که خبره یی د شریعت سره موافقه وی او که مخالفه. 
بلکې که امر یا نهي يې د شریعت سره موافق هم وي خو له دې 
وجې ورله تابعداري نه کوي چې دا د الله تعالی حکم دی بلکې 
له دې وجې ورله تابعداري کوي چې دا د فلانکي پادشاه» شيخ 
یا وزیر حکم دی نو دا هم په طاعت مکفره کې اخته شو 


په 240 ډه 


ځکه یوازې الله تعالی د دې مستحق دی چې تابعداري یې د 
ذات له وجې وشي نور که پيغمبران هم وي تابعداري یې د ذات 
له وجې نشي کېدای بلکې د هغوی تابعداري هم د الله تعالی د 


تابعدارۍ له وجی کوی: 


الله عزوجل په ډېرو آیتونو کې دې ډؤل طاعت ته کفر 
وبلي دي لکه فرمايي: ثُوالَذِينَ كَقَرُوابِْهِم يَعِْلونَ ِسُوزۀ 
الانغَام : 1. : 

ژباړه: بیا هغه کسان چي کافران دي نور شیان د خپل رب 
سیالان گڼي. 

علامه ابن القيم بد وايي: ومعلوم ام ما سووهم به 
سبحانه في الخلق. والرزق. والاماتة. والاحياء. واملك. والقدرة. 
وانما سووهم به قي الحب والتآله والخضوع لهم والتذلل. وهذا 
غایة الجپل والظلم. اه (الجواب الکاقي لابن القیم .)۱١١١١‏ 

ژباړه: او دا خو معلومه خبره ده چې دوی (مشرکانو) خپل 
معبودان د الله تعالی سره په پیدايشء رزق. وژلو. ژوندي کولو. 
یادشاهۍ او واک کې برابر نه گڼل بلکې دوی خپل معبودان د 
الله تعالی سره په مینه کی. د الوهیت په دعوه کی او هغوی ته 


اد سه | 241 : يا 


امعان النظر في منهج ادمياء السلفیة المعاصرة کا 
1 
ز: 
په عاجزي کولو او ځان ذلیله کولو کې برابر گڼل چې دا لوی 
جهل او ظلم و. 
او په دې یت کې هم دې ډؤل طاعت ته کفر ویلی شوي 
دي الله عز وجل فرمايې: قَالَ فْرْعَوْنَ مَأأْرِيكُما اَم 
أَغْرِينُاٌ سَبِيلً الرَّشَادِ َسُورَةُ ا مؤمن/غَافر: .)۲٢‏ 
ژباړه: فرعون وويل: زه خو تاسې ته همغه رایه درگوم 
چي ما ته مناسبه ښکاري او زه د هماغي لاري په لوري تاسي ته 
لارښوونه کوم چي سمه ده. 
د فرعون قوم هم د هغه تابعداري له دې امله کوله چې د 
هغه ذات یی د تابعدارۍ مستحق گڼلو. 
تر دې ځایه د وضعي قانون حاکم د کفر اول لامل ذکر 
وضعي ثانون حاکم د کفر دویم لامل: التحریم 
والتحلیل (له ځانه شیان حرامول حلالول). 
دا د وضعي قانون د حاکم د کفر بل لامل دی او دا له 
مخکني لامل څخه مختلف دی. داسې چې قانون سازي به شوې 


۸ ١ 
چه 242 چډهّ‎ 


وي خو تحلیل» تحريم به په کې نه وي شوی بلکې شرعي 
عقوبات یا سزاگاني به تغیر شوي وي د بيلگې په توگه: د زنا 
حد په ټولو صورتونو کې وژل مقرر کړي یا د سود سزا وژل 
مقرر کړي نو دلته قانون جوړ شو خو تحلیل تحريیم نه دی 
شوی. معلومه شوه چې دا یو مستقل لامل دی او په مخکني کې 
داخل نه دی» نو داسې ویلی شو چې هر څوک تحلیل تحريم 
وکړي د کفر په دوه لاملونو کې واقع شو: یو دا چې قانون 
سازي یې وکړه او قانون سازي خو د الله تعالی ځانگړی صفت 
دی. د ربوبیت له ځانگړتیاو څخه ده. نو له دې امله کافر شو 
دویم لامل یې دا دی چې له ځانه یې حلال شی حرام کړ یا یې 
د دې په عکس کار وکړ نو دا هم کفر دی ځکه له ځانه تحلیل 
تحریم کول کفر دی نو هر تحلیل تحريم قانون سازۍ ته شامل 
دی خو هره قانون سازي تحلیل تحريم ته شامله نه ده بلکې 
قانون سازي به شوي وي خو تحلیل تحريم به په کې نه وي 
شوی چې بیلگه یې مخکې ذکر شوه دلیل په دې لامل د قران 
دااآیت دی چې الله عزوجل فرمايي: الا الع راق الَكَفر - 
يُعَلُ په الِنَ كرو يُحِلُنَةعَامَوَُعَِمُونَعَمَ يبُوَامتا عِذَة 


د شه | 243 44 د2 


امعان النظر فی منهج ادعیاء السلفية المعاصرة 


ما و ١‏ صا سچس ١٧د‏ عژس وه وک د ٣۳‏ 
حَرٌم الله فَيُحِلوا مَا حَرم الله زين لهه سوء عملِهھ هَ 


رو اه ََ‫ م2 اس سپږي 
يَهرِی الْقَوْهَ الَفِْرِينَ (سُورَة القوبَة : ۳۷). 

ژباړه: نسئ (د يوې میاشتې حرمت بلې میاشتې ته وروسته 
کول) په کغږ کښی يو بل زبات کافوانه خرکت دق چۍ په 
هغه سره دا کافران په گمراهۍ کښی غورځول کېږي. په یو 
کال کښی يوه میاشت حلالوي او په یو بل کال کښی هغه 
حراموي. تر څو چي هم د الله د حرامو کړای شويو میاشتو 
شمېر پوره کړي او هم د الله حرام کړای شوي حلال کړي. د 
هغو ناوړه عملونه د هغو لپاره ښایسته کړای شوی دې او الله 
تعالی کافرانو ته لارښوونه نه کوي. 

امام ابن کثیر د دې یت په تفسیر کې وايي: هذا مما ذم 
الله تعا لی به اششرکين من تصرفهم في شرع الله بأرائهېم الفاسدة. 
وتغييرهم أُحکام الله بأهواهم الباردة. وتحليلهېم ما حرم الله 

ژباړه: په دې سره الله تعالی د مشرکانو بدی بیان کړې ده 
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امعان النظر في منهج ادعياء السلفیة المعاصرة چا 
1 
5 
تصرف کوي او د الله تعالی احکام په خپلو سړو خواهشاتو 
سره بدلوي او د الله تعالی حرام حلالوي او حلال يې حراموي. 
امام ابن حزم د ذکر شوي ایت په تفسیر کې ليکي: وبحکم 
اللغة التي نزل ها القرآن. أن الزیادة في الشيء لاتکون البتة الامنه 
لامن غیره؛ فصح آن النسيء کفروهوعمل من الأعمال. وهوتحلیل 
ما حرم الله تعا ی. فمن أحل ما حرم الله تعا لی وهوعالم بأن الله تعا ی 
حرمه؛ فهو کافر بذلك الفعل نفسه. ا.ه (الفصل قي املل والأهواء 
والنحل .)٤٤٤ /٣‏ 
ژباړه: او د هغه لفت په حکم سره چې قران په کې نازل 
شوی. دا چې په یو شي کې زیاتوالی هېڅکله د بل شي(جنس) 
څخه نه نشي راتلای مگر له هماغه شي څخه به وي(يعني په 
کفر کې زیاتوالی په کفر سره راځي په بل شي سره نه راځي) 
نن دا څره ضحم شوه چي ۵ يوی مياستي خرمت بلي ته 
وروسته کول کفر دی او دا له عملونو څخه یو عمل دی چې د 
الله تعالی د حرامو حلالول دي نو چا چې هغه څه حلال کړل 
چې الله تعالی حرام کړي وي په داسې حال کې چې ده ته 
معلومات وي چې دا شی الله تعالی حرام کړی دی نو هغه به په 
همدغه کار سره کافر وي. 
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هم 
آیت په دې خبره دلیل دی چې عملي تحلیل تحريم کفر دی : 
لکه څنگه چې عقیدوي تحلیل تحریم کفر دی او دا ځکه چې 
دغه مشرکانو چې د عزت د میاشتو اجرم ورو ته وررسته 
کړی دی او جنگ یې په دې میاشتو کې حلال کړی دی نو دا 
یو عمل دی چې دوی ورته راتنگ کړی دی لکه د محرم میاشتې 
عزت به یې صفرې میاشتې ته وروسته کاوه نو محرم میاشت به 
یې حلالوله هغه چې الله تعالی حرام کړې وه یعنې جنگ او 
وینه تویول یې په کې حرام کړي و. او صفر میاشت به یې 
حراموله هغه چې الله تعالی حلال کړې وه یعني جنگ او وینه 
تویول یې په کې حلال کړي و نو دوی به د الله تعالی حرام 
حلالوه او حلال به یې حراموه او دا ټول عم ي تحريم تحلیل و. 
اعتقاد سره د یې اړیکه نه لرله لکه څنگه چې ابن حزم َد 
مرن در 10 
صحيح وه نو ځکه خو به یې په دویم کال بېرته عزت خپلې 
اصلی میاشتی ته راگرځوه. لکه الله تعالی چی فرمایلی دي: 
و ۰'؟ۍىښ0000هن40 077ر 0-004 درد در 
څک ارشوامګان له له کاو لکش سی ابر رول 
دي. خو بيا هم الله عزوجل دغه عمل ته کفر ويلي دي؛ دا دلیل 


١ ۱‏ . . 
لکټهیککےه شه 246 نه 


شو چې له ځانه تحلیل تحريم کفر دی که څه هم عم ي تحريم 
هم وي. نو د دې زمانې طاغوقي حاکمانو خو د الله تعالی ډېر 
حرام حلال کړي دي لکه زناء سود. نکاح د متجانسینو... او 
ډېر حلال بي رام کړي دي لکه د کفارو سره جهاد. له کفارو 
وتي غلامان جوړول. له کفارو جزیه اخستل او نور. نو دوی 
خو په أولی طريقه د یت په حکم کې داخل دي» د دوی دا 
استحلال یوازې تر عمل رابند نه دی بلکې تر اعتقاد یې هم 
سرایت کړی دی او ان د جهمیه وو په اصولو کې هم دوی مرتد 
د 
د هغه چا په اړه د علماوو اقوال چې له ځانه یو شی 
حلالوي یا یې حراموي. 

شیخ الاسلام ابن تیميه بََّْْ وايي: والانسان می حلل 
الحرام - ا مجمع علیه - اأوحرم الحلال - ا مجمع علیه - أوبدل الشرع 
- ا مجمع علیه - کان کافرا مرتدا باتفاق الفقهاء. آ(مجموع الفتاوی 
۳. ژباړه: یو انسان چې کله اجماعي حرام حلال کړي یا 
اجماعي حلال حرام کړي یا د شریعت يو اجماعي حکم بدل 
کړي؛ نو هغه به په اتفاق د علماوو کافر مرتد وي. 


ابن حزم بَسَلَهْ دا قول چې مخکې هم ذکر شو: 
دا 8 
ویک - -ې نم 
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فمن أحل ما حرم الله تعا لی وهو عالم بأٌن الله تعا لی حرمه؛ فهو 
کافر بذلك الفعل نفسه. ا.ه (الفصبل في الملل والأهواء والنحل /۳٣‏ 
٥‏ ژباړه: چا چې هغه څه حلال کړل چې الله تعالی حرام 
کړي وي په داسی حال کی چی ده ته معلومات وي چی دا شی 
وي. 


د ابن حزم بَضَدلَهْ په وینا کې دې ته اشاره ده چې تحلیل 
تحریم کې د کفر لامل همدغه کار دی. نه اعتقاد. 


امام نووي هم په دې اړه اجماع نقل کړې ده. (اوگورئ: 
روضة الطالببن وعمدة امفتبن ‏ کتاب الردق ٧٤/١١١‏ او (مغنی 


الحتاج ای معرفة معاني الفاظ امنهاج للخطیب الشربينی /٥‏ 
۱٣۳۰‏ . 


همداراز شیخ احمد شاکر هم د دې زمانې دغه وضعي» له 
اروپا څخه را انتقال شوي قوانینو ته اشاره کړې ده. هغه چې 
سود په کې د فایدې په نوم حلال شوی او نور ډېر حرام په کې 
حلال شوي دي. او همدغه قوانين چې نورستاني او د هغه مل 
پلاوی یې د عدم استحلال په پلمه کفر نه گڼي؛ هغه ورته کفر 
وی لي دي.(اوگورئ: عمدة النشیبیو ٩۹۹/٢‏ 


6 
-ې نم 
/ 
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ګګ امعان النظر في منهج ادعياء السلفیة المعاصرة چا 
ب روط هه پی)٧-‏ 
3 : 
د وضعي قانون حاکم د کفر دریم لامل: تولي 
الکافر ین (د کافرانو سره تولي کول). 

وضعي قانون حاکم د کفر بل لامل دا دی: چې د کفارو د 

قانون تابعداري يې کړې ده ځکه د "ولاء" په معناگانو و 

علماوو د طاعت معنا هم کړې يعنې "ولاء الطاعة والاتباع" د 

تابعدارۍ او د طاعت موالاتء نو د يهودو او نصاراو د قانون 

تابعداري کول. د هغوی رسم» رواج او عادتونه په اسلامي 

علاقو حاکمول د موالات مکفره واضح صورت بلل کېږي» او 

دا د هغوی سره او د هغوی د باطل قانون سره د پوره محبت دلیل 

دی نو ځکه خو یې د قران احکام شاته کړي او د دوی قوانین 

یې مخکې کړي دي. د داسې خلکو په اړه الله عزوجل فرمايي: 

لَِّينَ ءامنُا لا خُِوا لَُره وَالنَشِرِئ أَويِيَا بَسُهُم 


َ‫ 
۶ ې 
ې لس اا ار ل2 


۰ ٍَ دک ماي له 32 ولاس ےم 
اؤْلِياءَ بعض هم يَتَوَلهْم مُنَكَم فَانهَ مِنْهُم اٍِن الله لا یی 
وس / 
القوْم الظلِيين اَسُوَرة اللائدة: .1)١٥‏ 
ژباړه: اې مؤمنانو! يهودیان او نصارا خپل ملگري په 
نیسئ. دوی په خپلو منځو کښی سره ملگري دي. او که ستاسي 
څخه څوك هغوی خپل ملگري نيسي» نو بیا هغه هم په هماغو 


په وبېه ږ لتا 1 


امعان النظر في منهج ادعياء السلفیة المعاصرة حم د 


-ه - 
: 
کښی شمېرل کېږی. په دی کښی شك نشته چی الله ظامان له 
آیت دلیل دی په دې خبره چې د کفارو سره موالات کفر 
دی نو د وضعي قانون حاکم هم د کفارو سره موالات کړي دي 
خو د دغه موالات تمثیل یی د هغوی د قانون په حاکمولو سره 
کړق دی. 
دویم دليل: په بل یت کی الله تعالی فرمايي: وَمَ يْشَاقِقِ 
الوَسُولً صص بَغْرٍ ما كبَنَ لَۀ لی وَيََيعُ عَپْهِ مپيل الْمُؤُمِنِينَ 
تسا و 5 - ۶ ِِ )۲ 
وله مَأثَوَ وَنْصَلِهِ ‏ جَهَْمَ وَسَاعَت مَصِبِرَا َِسُورَةُ النْسَاء١٩٥٠).‏ 
ژباړه: چا چي د پيغمبر د ښمنۍ ته ملاتړلې وي او د 
مؤمنانو له طریقې څخه پرته په کومه بله لاره لاړ شي. په داسي 
حال کښې چې سمه لاره ورته څرگنده شوې وي؛ نو هغه به 
موږ په هماغه لوري وخوځوو چې خپله هغه لوري ته 
ورگرځېد ی دی او دوزځ ته به يې ننباسو چي خورا بد 
په دې آیت کې هم اتباع ته تولي ویلی شوې ده. 


ها 8 
هڅ" چمټ. م ٢‏ 
ر ل 
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ےِ‫ 


دریم دلیل: يي لَِينَ اما ٍن تُطِيعُوا --- 
أوتُوا الك يود ونم بَعْلَ ييک مُكَفِرين اَسُوبَۀ آل عِمران:۰٠٠).‏ 


وو 


ند ھه 


ژباړه: اې مؤمنانو! که تاسې د اهل کتابو د یوې ډلې خبره 
ومنئ. نو دوی به تاسی له ایمان څخه بېرته د کفر لوري ته 
واړوي. 


ٍن تطِيُوا په قوت د لاتطيعوا کې دی لکه څنگه چې ابو 
السعود وي لي دي.(تفسیر أبي السعود '!رشاد العقل السلیم ! ی 
مزایا الکتاب الکریم ٤٤/٢‏ 

په یت کې الله تعالی د کفارو د یوې ډلې تابعدارۍ ته 
کفر اکېر ويي دي نو د هغه چا به څه حال وي چې د ټولو 
کفارو تابعداري کوي د يهودو. نصاراء مشرکینو. بودایانو. 
هندوانو. سیکانو او نورو. او د هغوی قانون حاکموي!! 

بلودردثت وور ور بپروږ 
فرمایلي دي: پا بو ان ايكراء په دی سر الله نان 
مؤمنان د کفارو د تابعدارۍ نه منعه کړي دي ځکه قَريِقَمُنَ 


اين أُوتٌوا الب د نُطِيعُوا معمول فيه دی. خو په څه شي کې 


‫َِ 


17 


۱۷ ا/ 
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به یی اطاعت نه کوو؟ نو دغه نهی مطلق ده اشاره ده دی ته چی 
څښاک. عادت کې او نه هم په قانون او نظام کې. نو د معمول 
فيه متعلق يی د نهی د عموم له امله نه دی راوړی. 

. سو ً ًَ - 
څلورم دلیل: يي لِينَ عَامَثُوا اٍن تُطِيعُوا الذِينَ كَفَرُوا 


4 


د 9 ې غعېول و کس که َ‫ ۶ چ- 
يَردٌو نَمُ عَلْااعْقَبِكَمُ قَكَنلِبُواسرين اَسُورَة آل عِمرَان : .)٤٤١‏ 

ژباړه: اې مؤمنانو! که تاسو د کافرانو خبره ومنئ. نو 
هغوی به تاسې بېرته په شا واړوي او تاسي به ناکام شئ. 

په دې آیت کی يی د کفارو تابعدارۍ ته ارتداد ویلی دی 
چی مخکی آیت ته نېژدې دی. 

شيخ سليمان بن عبد الله بن محمد بن عبد الوهاب په خپل 
کتثاب (الدلائل في حکم موالاة أهل الاشراك ص |٣٣‏ کې د ذکر 
شوي آیت لاندې لیکی: فأخبر تعای : أن المؤمنين اِن أطاعوا 
الکفار. فلابد ان یردوهم علی عقامم عن الاسلام؛ فا ېم لایقنعون 
ودن اضر راغراېف ان فطرا :له صازرامن العاسرين ئ 
الدنيا والآخرة. ا.ه. 
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ژباړه: الله تعالی دا خبر ورکړی دی که مؤمنان د کافرانو 
خبره ومني نو خامخا به یې له اسلام څخه په شاه اړوي ځکه 
چی دوی له مسلمانانو څخه پرته له کفر په بل څه قناعت نه 
کوي او دا خبر یې ورکړی دی که چېرې دوی دا کار وکړي نو 
.:000 


شيخ شنقيطي مه وسو مه0 د همر 
کې چې الله تعالی فرمايي: ٍنَالِينَ رھ بد 
مَاَبَّنَلَهُمُ لدی . الخ هغه وايي: اعلم أن کل مسلم يجب علیه 
في هذا الزمان تأمل هذه الآیات من سورة محمد وتدبرها والحذر 
التام مما تضمنته من الوعید الشدید؛ لأن کثيرا ممن ینتسبون 
للمسلمین داخلون بلا شك فیما تضمنته من الوعید الشدید؛ لِأَنَ 
عامة الکفار من شرقيين وغربيين کارهون ما نزل الله علی رسوله 
مل 2 22137 ومو هدا اککرای وما نه په الخښی 
صَيََالنعيِدِوَلِ من السنن. فکل من قال لهؤلاء الکفار الکارهين لما 
نزل الله : سنطیعکم في بعض الأمر؛ فهوداخل في وعيد الآیة. وأحری 
من ذلك من یقول لهم سنطیعکم في الاٌمر کالذین یتبعون 
القوانین الوضعیة مطیعين بذلك للذین کرهوا ما نزل اللّه. فاِنَ 
هؤلاء لا شك اهم ممن تتوفاهم اللائکة یضربون وجوهپېم 
امه راښه اقفعواما اسخط اله وکرفرا رضو نوتنه مخيظ 
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- 
أعمالېم. فاحذر کل الحذرمن الدخول في الذین قالوا: سنطیعکم : 
ئي بعض الأمر. (أضواء البیان ۳۸۱/۷). 
ژباړه: په دې خبره پوه شه چې په دې زمانه کې هر مسلمان 
باندې لازم دي چې د سورة محمد په دې آیتونو کې فکر وکړي. 
او پرې لازم دي چې له هغه سختو اخطارونو څخه ځان پوره 
وساتي چې دا آیتونه ورته شامل دي ځکه چې ډېر له هغو خلکو 
څخه چې مسلمانانو ته منسوب دي له شک پرته د دې آيتونو 
په سختو وعیدونو کې داخل دي ځکه چې ټول کفار که هغه 
د مشرق لور ته دي او که د مغرب لور ته دي. د الله تعالی هغه 
احکام بد گڼي چې په خپل رسول محمد صَْلدَه َو باندې 
یې نازل کړي دي چې قرأني احکام دي. او هغه احادیث چې په 
هغې سره نبي صَََْ ِد قرآن وضاحت کړی دی بد گڼي. 
هر چا چې دغو کفارو ته چې د الله تعالی رالېږل شوي احکام 
بد گڼي وویل: مونږ به ستاسو په ځینو کارونو کې اطاعت کوو 
نو د دې یت په اخطار کې داخل شو او له هغه چا څخه چې 
د ایت حکم ورته شامل شي ډېر مستحق هغه خلک دي چې 
کفارو ته وايي: مونږ به ستاسو هر امر منو. لکه هغه خلک 


چې په ودصعغي دوابنو پس رژان دي چی به دی سرو د مجعو 


۱ د 
سه ډک5ه ږه لتا 1 


خلکو اطاعت کوي. څوک چې د الله تعالی احکام بد گڼي نو 
د دوی په اړه هېڅ شک نشته چې دا به له هغو خلکو څخه وي 
چی ملائک به ورڅخه په داسی حال کی ساه اخلی چی مخونه 
او شاه گانې به ورته وهي او دا هغه خلک دي چې د داسې شي 
تابعداري یې کړې نأ وکو رج ږي غو کړی دی او د 
الله تعالی خوښی يی بده گڼلی ده چی له امله یی عملونه برباد 
شوي دي. د هغو خلکو له ملگرتیا څخه پوره ځان وساته چې 
کفارو ته وايي: مونږ به ستاسو ځینې خبرې منو. 

له دې وضاحت څخه معلومه شوه چې د وضعي قانون 
حاکمان له ډېرو لاملونو په اساس مرتد دي نو د دوی کفر دون 
کفر نه دی بلکې د دوی کفر فوق کفر دی. 
د وضعي قانون حاکم د کفر څلورم لامل: اتخاذ دین 

غیر الاسلام (له اسلام پرته بل دین اختيارول). 

د وضعي قانون حاکم د کفر بل لامل دا دی چې له اسلام 
پرته بل دین تابعداري یې کړې ده ځکه دين که حق وي که 


باطل؛ اطلاق یې په هغه نظام کېږي چې د ژوند ټولو اړخونو 
ته شامل وی چی عبارت دی له: عقيدی .عبادت. معاملات. 


به وود مه وات 


ژوند په ټولو چارو کې یا ځینو کې څوک له اسلام پرته بل دین 
حاکم کړي نو نسبت یې اسلام ته نه کېږي بلکې هماغه بل دین 
ته به یې نسبت کېږي ځکه اسلام سره بل دین نه جمعه کېږي 
الله عزوجل فرمايي: ومن مق عَْرِ سلو ينا قَس يُقَبَلَ مِنْه 
وَمُوَق الَءَاخِرَة مِن الْحْسِرين اَسُور رَۀٌ آل عمران : .1٨٨‏ 
کړي. هېڅکله به ورڅخه قبول نکړی شي او په آخرت کي به 
او څوک چې اسلام سره بل دین جمعه کول اوغواړي نو 
ار هب5 ااگقاده سصیه-5؛ ند 
وَبَة يَقُولونَ ؤُْمِنَ بِيعضٍض وَلكَفة بِيعضض ويُرِيدونَ : يَتخِذُوا بَيْنَ بد 
لاك سَيِيلًا: ولك ۀ دز و َۀ اللِْمَاء: .)٥٥ ٠٠٥٨‏ 
ژباړه: او وايي چي موږ به ځينې ومنو او ځینې به ونه 
منو. او د کفر او ایمان په منځ کښې د يوې لارې ایستلو اراده 
لري. هغوی ټول پاخه کافران دي. 
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که څه هم آسماني دین وي خو چې منسوخ شوی وي او 
څوک يې نافذول وغواړي کافر کېږي لکه په حدیث د عمر بن 
الخطاب رضي الله عنه کې راځي چې امام احمد» بيهقي او 
دارمي راوړی دی چې عمر بن الخطاب رضي الله عنه سره د 
تورات یوه ورقه وه چې لوستله یې نبي عليه السلام ورته ډېر 
سخت غوسه شوی و او بیا یې فرمای لي وو: والذي نفسي بيده لو 
اأن موسی کان حیاء ما د1 الا ان یلیعې (مسند أحمد رقم 
الحدیث: ٥٥٥١١‏ ). 


ژباړه: قسم په هغه ذات چې زما روح د هغه په لاس کې 
دی که موسی عليه السلام ژوندی وی نو هم به ورته زما له 
تابعدارۍ پرته په بل دین عمل جایز نه وی. أپورته حدیث ته 
علماوو ضعيف ويلي دي | 

نو چې موسی عليه السلام اولو العزم پیغمبر دی هغه که 
ژوندی وی د نبي عليه السلام له راتلو وروسته ورته په خپل دین 
عمل جایز نه و که څه هم په سماني وحې سره نازل شوی و نو 
د نورو دینونو او قوانینو تابعداري خو هېڅکله جایز نه ده. 

ابن حزم بََدللْ په خپل کتاب (الاحکام في آصول 
الأٌحکام ٣ /٥‏ کې وایې: من حکم بحکم الانجیل مما لم يأت 


: « 
شه 57هد شه سا ٢٢‏ سا ّ"( 


بالنص علیه وي قي شربعة الاسلام؛ فانه کافر مشرك خارج عن 
ژباړه: چا چې د انجیل په یو حکم فیصله و ه هغه چی 
اسلامي شریعت کې پرې دلیل د وحې په ذريعه نه و نازل شوی؛ 


شیخ الاؤسلام ابن تیمیه همدغه خبرې په اړه وايي: ومن بدل 
شرع الأنبياء وابتدع شرعا فشرعه باطل لا یجوز اتباعه کما قال: 
(م لهم شرکاء شرعوا لهم من الدین ما لم یأذن به اللّه) ولهذا کفر 
لييو والنصاری لانیم تمسکوا بشرع مېدل مُلسوع ام اِمَجْموع 
الفتاوی .٥٥٣٣ ٥٥٣‏ 

ژباړه: چا چې د پيغمبرانو شریعت بدل کړ او نوی قانون 
یې له ځانه جوړ کړ نو دغه قانون به یې باطل وي. تابعداري 
یی جایز نه ده لکه الله تعالی فرمایی: آیا دغه خلك له الله تعالی 
د داسی شريیکان نسی». چی د دوی لپاره د دن داسی 
طریقې غوره کړي چي الله د هغې اجازه نده کړې؟؛ له همدې 
امله يهود او نصارا یې تکفیر کړي دي ځکه چې دوی په بدل 
شوي او منسوخ شوي شريعت باندې عمل کوي. 
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علامه ابن القیم بََِْْ په خپل کتاب (أحکام آهل الذمة 
۳۳٢ ۱‏ کی وایی: وقد جاء القرآن. وصح الاجماع بأن دین 
نل مغ کل تین کان قیلهم زان من الاو ما جاءت په اآلتوراة 
والانجیل. ولم يتبع القرآن. فانه کافروقد أبطل الله کل شريعة کانت 
في التوراة والانجیل وسائر املل. و افترض علی الجن والانس شرائع 
الاسلام. فلا حرام الا ما حرمه الاسلام. ولا فرض الا ما أوجبه 
الاسلام. 


ژباړه: قران راغلی او صحيح اجماع په دې اړه شوې چې 
اسلام دین مخکني ټول دینونه منسوخ کړي دي او څوک چې 
د تورات او انجیل د احکامو پابندي وکړي او د قران تابعداري 
ونکړي نو دا به کافر وي او الله تعالی ټول شريعتونه چې په 
تورات. انجیل او نورو ملتونو کې وو باطل کړي دي. او اسلامي 
شریعت يې په پیریانو او انسانانو فرض کړی دی نو يوازې هغه 
شی به حرام وي چې اسلام حرام کړی وي او یوازې هغه څه 
به فرض وي چې اسلام فرض کړی وي. 


معلومه شوه چې د وضعي قانون حاکم د بل دین پیروي 
کړې نو ځکه مرتد شوی دی. 
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د وضعي قانون حاکم د کفر پنځم لامل: عدم الحکم بما 
أنزل الله (د الله تعالی به قانون فیصله نه کول)» او دا 
پنځو مباحثو ته مشتمل دی. 

د وضعي قانون حاکم د کفر بل لامل دا دی چې د الله په 
قانون فیصله نه کوي» په دې لامل کې مونږ تفصلي خبره کوو 
ځکه چی باطل پرسته د خپل باطل مذهب لپاره د سورة مائده 
په آیتونو کې بې ځایه تاویلات کوي او وايي چې وضعي قانون 
77 7 ---تنئظثظ-ث-7-- 7172-77 
عباس رضي الله عنهما سره کوي خو مونږ وایو چې په دې اړه 
یوازې د سورة مائده آیتونه نه دي چې استدلال کې یې مشکلات 
رامنځته شي بلکې نور واضحه آیتونه هم په دې اړه شته چې 
ځینو ته به یې مونږ اشاره کوو ان شاء الله او همداسې نور 
لاملونه هم شته چې ځينې يې ذکر شولء نو سره له دې بيا ولې 
دې مستتلئ ته دومره زور ورکوي؟ معلومېږي چی دری هرر 
دي او حق پرې باعث نه دی. ځکه کله چې څوک د يوې 
مسئلې حکم معلومول غواړي نو د هغې په اړه چې څومره 
نصوص راغلي دي هغه ټولو ته به نظر کوي نو بیا به ورته په 
مسئله کې صحیح حکم معلومېږي خو دوی داسې نه کوي 


۷ 
یه" مټ. 
1 
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بلکې د وضعي قانون حاکم په عدم تکفیر کې همدغه د سورة 
مائدې آیتونه پيش کوي او د ابن عباس رضي الله عنهما په اثر 
استدلال کوي خو بل طرفته نور ډېر نصوص پرېږدي او سترگې 
ورباندې پټوي چې دا د انصاف تقاضا نه ده خو بيا هم د دوی د 
دغه استدلال د حقيقت په اړه غواړو چی دا مسئله یو څو 
مباحثو ته تقسیم کړو چې بیان یې په دې ډؤل دی: 

اول 


اول مبحت: د سورة مانده د وص هرن لاه 


دل هُمالِْرِنَ. آیتونو شان نزول. 

اول خو دا خبره یاد ساتل پکار دي چی د سورة مائدة دغه 
آيتونه يوازې په "ومن لر یحکم ېا انزل الله" سره نه دي نازل 
شوي بلکې د دغه آیتونو سره نور هم ډېر آیتونه په یو ځای نازل 
شوي دي کله چې د دغه آیتونو سیاق ته نظر وشي او د چا په 
اړه چې نازل شوي دي د هغوی صفت ته کتنه وشي نو دا خبره 
ترې په ښکاره توگه معلومېږي چې په دغه آیتونو کې د کفر 
فسق ظلم نه مراد کفر اکبر. ظلم اکېر او فسق اکبر دی. دغه 
آيتونه له دې ځايه نازل شوي دي چې الله عزوجل فرمايي: 1 
الرّسولُ لا يَحْوُنكَ الَذِينَ يُسرِعُون ف الْكَفْرِ هِن الَّذِيَ فلا 
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انا فد وَلَم تُؤْصِن قُلوبُهْمْ وَمِنَ الَّذِينَ ََذُوا سَبُُونَ 
لگ فو ِقَذٍ ءَاحَرِين له نه كَيَُعَرْقُونَ الْكِمَ مِ بَعْدٍ 
٢۶‏ ې 0و ۹ و 5 کر کدېر 1 

مَوَاضْعِهِ- يَقُولُونَ اٍِن أَوتبتُم هِلًا فُخُدُوه ان لم وتو فاحْذرُوا 

٣‏ لا چ 

وَمَن يرد الله فْخْنَقَةُ فْشْنَتَةُ فلس يك نَفْمِنَ الله مَيَْا أَوليِك الَّذِين نَم 
يرد الله !:800 يز النَاجِزُْ وَلَهھُ ق الَءَاخْرَةٍ 
عَلَاك عَظِيم؛ 1 ول بپ له شت فَان 0 


.5 موو يي د 


ناسک له ورش عَنهم ون ترض عَنهُھ لس يرك 

شَبَْ مَيًْا ون حَكَمْتَ فَاحْنَ بَيْنَه َيتَهُء بَالْقِشْط اٍنَ اهي بَحِبْ الْمْقْسِطِينَ؛ 
وَمَيْتَ يحْبُنكَ وَعَندَهُمْ الق ةُ فِيهَا حم الله ثُھَيَتَولّوْنَ من 
بر ذُِك وَمَا لك بَلْنُمِيِيئ؛ نان لو فِيهَامُدّی رنه 
يَعَكُّمُ په النَّيُونَ الَذِينَ أََْيُوا لِلَّذِينَ َادُوا وَالرَبييُنَ 
وَالْآحبَار پټ اسعُحْفِهوا صن کلب الله وَكَتُوا عَلَيهِ مُهَدَآء فلا 
تَحْشًَا النَّاسّ وَاخْشَوْنِ ولا ترو ِعَاي يی تنا قَليلًا و لم 
تخ بيان َال 0 لِكکَ هُمْ الْكُفِوُون؛ وَََبْنَاعَلهھ ي۳ 
القَّفْسَ بالقَفْسِ وَالْعَْنَ باْعَِي ولت بالف َال 


‫َ 


-۳۶اس کت س س رآ وس ٣‏ کس تم 5 ه. 
وَالشنْ بالن وَالْجُرُوځَ قصاص قَمَن تَصََقَ ‏ په پو ميه له 
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ومن لَمْ يکم بِيَا نل الله فَاوِلمِكَ هُمُ الظلمُون؛ وَقَفِيْنً عَ 
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الله تعالی فرمایې: يرول َايَخْوُنِكالَّذِينَ۷ 
»0 
صفت الله تعالی دا بیان کړی دی چې: يُسْرِعُونَ ‏ الْكقْر په 
کفر کې تلوار کوي. يعني کافر خو دی خو په کفر کې تلوار 
کول دا زیاتي کفر دی لکه څنگه چې علماوو په ارتداد کې 
مغلظة او غبر مغْلظة ته تة تقسیم کړی که څه هم دواړه به همیشه 
جهنمیان وي. نو دې یت کې هم داسې شوي دي که په کفر کې 
چټک گامونه پورته کوي او که نه خو حکم يې ځلود في النار 
دی» او کفر یې اکبر دی اصغر نه دی. 

بيا فرمايي: مِن الَِينَ الوا ءَامَنً قم ول فُؤِْن 
لبهم دا يې بل صفت دی چې په خولې د ايمان دعوه کوي 
خرپه زرو ايان شغه او دا د اعفادۍ مناتق بخال دی هغه 
چې د جهنم په لاندې طبقه کې به پروت وي أُعاذنا الله منه - 
نو آیا چې د چا په زړه کې کفر وي او په خوله ايمان ښکاره 
کوي د هغه کفر به کفر دون کفر وي او که کفر اکېر به وي؟ 
دا واضحه خبره ده چې دې ډؤل خلکو ته زمونږ په شریعت کې 


اعتقادي منافقان ویلی کېږي او کفر يې اکبر دی. 
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بیا وروسته فرمایې: وَمِنَ الَّذِينَ ََدُوا په دې سره يې دغه 
ډله واضحه کړه چې څوک په کفر کې تلوار کوي نو وې 
فرمایل چې يهودیان. له دې وجې مفسرينو ويلي دي لکه ابن 
کثیر او نورو. چې په دې آیتونو کې دوه ډلې ذکر دي: يهودیان 
ادنافغانمن زا د هودیانو اومتانفانو گنر په کفرډون کر 
وي او که کفر به د یې اکبر وي؟! بیا یې د بهودو کار ذکر کړی 


- ور 


دی نو فرمایلي دي: يلو ٍن أُوتيِثُم هلا فُخُوة ان لَم تو 
فَاَحْنَرُواء يعنې پيغمبر ته ورشئ که د خواهش موافق حکم يې 
وکړو ورله ویې منئ او که نه نو ځان ترې وساتئ» او دا طریقه 
اوس هم ده چې باطل پرست د شریعت هغه احکام راخلي کوم 
چی يی د خواهش سره موافق وي. بیا فرمايي: وم يُرِ الله 
وَعْنَتَةُ قَلْن كَِكَ ََِ الله مَيْت . نو الله تعالی چې چا ته 
هدایت اراده نه وي کړې که هر څومره حجت ورباندې ٍ. 
او دلایل ورته بیان شي هېڅ فایده ترې نه اخلي. 
سم2عد د ه002 
اي لَم يرد الم ان يهر قُلُبَهُم نم ف لن خِزْنُ مھ 
الَءَاخِْرَةعََابُ عَظِيِم, الله دوی ته د هدایت او د پاکۍ اراده 


َِِ‫ 
وه 
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نه ده کړې بلکې د دنیا او د آخرت د شرمندگۍ اراده یې ورته 
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سش ارستلا د دوه مسر 

بيا فرمايي: وَكَْکَ يُحُناكَ وَعَندَهُمُ الور يه حُنُمُ 
الله قُعَيَتَوَلَوْنَ صن بَعْدِ ذُلِكَ يك مين يهودو د الله 
تعالی حکم په يقینې توگه پېژنده بلکې وروسته به د ابن کثیر 
قول راشي چې دوی د الله تعالی د حکم نه انکار نه و کړی او 
باطل یې نه گاڼه بلکې د دې له پاسه یې خپل بدل کړی حکم 
باطل گڼلو کوم چې له ځانه جوړ کړی و خو بيا هم الله تعالی 
د دغه علتونو له امله تکفیر کړل چې د ټولو رجع نفسي 
خواهشاتو ته کېږي. 

الفرض تر آخره دا آیتونه په دغه طرز چلېدلي دي او ټول 
په یو ځل نازل شوي دي نو څوک چې په کې حکم معلوموي 
باید چې دغه سياق ته یې کتنه وکړي. دا خو يوه تمهيدي خبره 
وه اوس د آیتونو شان نزول ته راځو: 


د دې آیتونو دوه ډؤله شان نزول ذکر دی یو شان نزول یې 


دا دی چی دا آیتونه د يهودو زناکارانو په اړه نازل شوي چی دغه 


۱ اُ 
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شان نزول ورله څلورو صحابه و نقل کړی دی چی حمه: ابو 
هريره براء بن عازب» ابن عمر او جابر رضي الله عنهم دي. 
بلکې له ابن عباس رضي الله عنهما څخه هم په یو روایت کې 
دغه شان نزول نقل دی چې وروسته راځي. او دویم شان نزول 
یې يوازې ابن عباس رضي الله عنهما ذکر کړی دی. 


د آیت اول شان نزول په دې ډوٌل دی: 

عن عبد الله بن عمر- رضي الله عنهما - آن الهود جاء‌وا ا ی 
رسول الله صَأانُعَيِدِوَلَ فذکروا له أأن رجلامهم وامرأة زنياء فقال 
لهم رسول الله - صَنَدعِوََِ ‏ :ما تجدون في التوراة في شآن 
الرحم؟ فقالوا: نفضحېپم وبجلدون. فقال عبد الله بن سلام: کذبتم 
اِن فها الرجم فأٌتوا بالتوراة فنشروها. فوضع أحدهم يده علی آية 
الرجم. فقراً ما قبلها وما بعدها.فقال له عبد الله بن سلام: ارفع 
يدك. فرفع يده فاٍذا فها آیة الرجم. فقالوا: صدق یا محمد. فها 
آیة الرجم؛ فأمر مهما رسول الله صَََِوَسَلَر- فرجماء قال عبد 
الله : فر ایت الرجل يجنأً علی امرأَة يقها الحجارة اه(رواه البقازئ. 
٥‏ ومسلم: ۱٩٩١‏ واللفظ للبخاري). 


يهود نبي عليه السلام ته راغلل نو ورته وېې ويل چې له دوی 


په بد مه لصت ار 1 
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ې سو 


څخه یوې ښځې او سړي زنا کړې ده» رسول الله َد يدو 
ورته وفرمایل: 

تاسو په تورات کې د زنا په اړه څه مونده کوئ؟ هغوی 
نت فد او په دورو وهل کېږي. عبد الله بن 
سلام رضي الله عنه وویل: تاسو دروغ وایاست په تورات کې 
يې حکم رجم دی نو دوی تورات راوړ. خور(خلاص) یې کړ. 
له دوی څخه یو کس خپل لاس د رجم په ایت کیښود. وروسته 
او مخکې یې ولوست نو عبد الله بن سلام ورته وویل: لاس 
پورته کړه نو لاس چې ېې پورته کړ د رجم ایت راښکاره شو 
نو دوی وويل: دا ریښتیا وايي ای محمدء په تورات کې د رجم 
يت شته دی نو د دغه دواړو زناکارانو په اړه نبي عليه السلام 
امر وکړ نو رجم شولء عبد الله وايي: ما دغه سړی ولیده چې 
په دغه ښځه به ورکږيده» له کاڼو څخه يې بچ کوله. 


دا روایت مجمل دی تفصیل یی په نورو روایتونو کی شوی 
دی ځیني قیدونه ورسره زیات شوي دي چې مونږ ته په دې 


بحث کی فایده راکوي. 


د شه | 268 4 د2 


لګ امعان النظر فی منهج ادعیاء السلفية المعاصرة 


و صا 
34 
لکه په حدیث د ابن عمر کې چې د عبد الله ابن دینار په 
سند سره نقل دی هغه کې دي: ِن أحبارنا أحدثوا تحمیم الوجه 
والتجبیه (رواه البخاري: ۱۸۱١‏ واللفظ له. ومسلم: .)1۱٩٩١۹‏ 
ژباړه: زمونږ علماوو د مخ تورول او په خره شابيرته 
سپرول د زنا کارانو سزا ایجاد کړه. 
او په حدیث د ابو هريره کی ورسره دا الفاظ هم زیات 
شوي دي: فاصطلحوا علی هذه العقوبة بيښهم.|رواه ابوداود 
رقم: 808... 
ژباړه: دوی په دغه سزا باندې خپل منځ کې متفق شول. 
او په حدیٍث د مسلم کې چې براء بن عازب نقل کړی دی 
ورسره دا الفاظط زیات شوي دي: تعالوا فلنجتمع علی شئ نقیمه 
علی الشریف والوضيع. مسلم حدیث رقم:۰١۷۰٧1).‏ 
ژباړه: راځئ چی په داسی څه سره راجمعه شو چی په 
مالداره او غریب یی یو شانته نافذ کړو. 
او بخاري په خپل صحيح کې د عبد الله بن عمر رضي الله 


عنهما څخه دا الفاظ هم نقل کړي دي: یا محمد ان عله ما الرجم. 
ولکنا نکاتمه بیننا (رواه البخاري حدیث رقم: ٧۳‏ . 
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ژباړه: ای محمد د دې دواړو حکم رجم دی سو مونږ ېي 
خپل منځ کې پټوو. 

او د ابو داود په بل روایت کې چې جابر بن عبد الله رضي 
الله عنهما نقل کړی دی داسی الفاظ په کی راغ لی دي: فما 
یمنعکما أن ترجموهما؟ قالد: ذهب سلطاتنا فکرهنا القتل. 


(ابوداود حدیث رقم: .)٢٤٤ ٥١٥‏ 


ژباړه: تاسو دواړه د دوی د رجم څخه څه شی منعه کوي؟ 
دوی دواړو وويیل: زمونږ بادشاهي ختمه شوه نو مونږ وژل بد 
وگڼل. 


د آیت دویم شان نزول: 

عن ابن عباس أيبا أنه قال: کانت قریظة والنضیر. وکان 
النضیر شرف من قريظة. فکان اذا قتل رجل من قريظة رجلا من 
النضیرقتل به؛ واذا قتل رجل من النضيررجلًا من قریظة. دی منة 
وسق تمر. فلما بعث رسول الله -صَأنَعَيِوَسَلَ-قتلِ رجل من 
النضیر رجلاً من قریظة فقالوا: ادفعوه الینا! فقالوا: بیننا ويینکم 
رسول الله صَََعَيِدِوَسَرٍ ! فنزلت وان حکمتَ فَاحْكُمْ بَيَېُمْ 
بالْقَسْط. رواه أحمد: .)٤٣٣٣‏ 
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ژباړه: د ابن عباس رضي الله عنهما څخه نقل دي هغه وايي: 
دوه قبيلې قريظه او نضير چې نضير له قريظه څخه 
غوره(زورور) وو کله چې به قريظه قبيلې والا د نضیر قبيلې 
څخه سړی وواژه قاتل به یې وژل کېدلو. او که نضیر قبیلې به 
د قریظه قبیلې څخه سړی وواژه؛ سل وسقه کجورې به یې 
ورکولې کله چې نبي عليه السلام پیغمبر شو د نضیر قبیلې څخه 
یو سړي د قريظه قبلي یو سړی وواژه نو دوی نضیر قبيلې ته 
وویل: قاتل مونږ ته راکړئ! نو بیا یې وویل: زمونږ ستاسو په 
منځ کې د الله رسول شته نو دا آیت نازل شو.. 

او د ابن عباس رضي الله عنهما څخه بل روایت داسې نقل 
دی: قال ابن عباس: أنزلها الله في الطانفتین من اليهود. وکانت 
(حدامما قد قهرت الأُخری في الجاملیة,. حتی ارتضوا واصطلحوا 
علی أن کل قتیل قتلته العزیزة من الذلیلة. فدیته خمسون وسقا. 
وکل قتیل قتلته الذلیلة من العزیزة. فدیته مانئة وسق.. (آأخرجه 
آأحمد حدیث رقم: .)۲٢٢١٢‏ 

ژباړه: ابن عباس رضی الله عنهما وایی: دا آیتونه الله تعالی 
د يهودو د دوه ډلو په اړه نازل کړي دي چې په جاهلیت کې یوه 
په بلې زوروره وه تر دې چېي دوی په دې راضي او متفق شول 
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چی هر مړی چی زوروره ډله یی له کمزورې څخه وکړي. 
دیيت به يی پنځوس وسقه (کجوره)وي او هر مړی چی 
کمزورې قبيله یې له زورورې څخه وکړي دیت به یې سل وسقه 
نو په دې کې ورسره د "ارتضوا واصطلحوا" قید زیات 
شوی دی . 
راجح شان نزول او وجوه د ترجيح. 

مونږ په دغه دواړو شان نزول کې اول ته ترجیح ورکوو 
چې د ترجیح وجوهات په دې ډؤل دي: 

١‏ دغه شان نزول صحيحيینو ذکر کړی او دویم داسې نه 
ده 

۳ دغه شان نزول څلورو صحابه وو نقل کړی دی خو 
دویم شان نزول یوازې ابن عباس نقل کړی دی. 

۳ په دغه اول شان نزول کی درې صحابه د همدغه حادثی 
په زمانه کی په مدینه کی موجود وو. چې دغه وخت ابن عباس 
رضی الله عنهما په مکه کی و. ځکه چی دغه حادثه د خیبر غزا 
نه چې په اوم کال د هجرت شوې وه؛ لږ مخکې رامنځته شوې 


چه 2د ښه 
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ده او ابن عباس د اتم کال يعنې د مکې فتحې نه وروسته هجرت 
کړی دی.( اوگورئ فتح الباري ۱/ ٩٩١‏ ). 

۴ په دغه صحابه وو کی ابن عمر پخپله چی د اول شان 
نزول نقلوونکی دی په دغه رجم کې برخه در و زی 
واقعې ته حاضر شوی دی چې دا يو قوي مرجټح دی لکه 

الفرض که شان نزول یې هر یو شي مونږ ته نقصان نه 
راکوي ځکه دواړه قضیې يو بل ته نېژدي دي یو د رجم ده او 
بله د قصاص یا دیت ده بلکې دا احتمال هم شته چې دواړه شي 
لکه شیخ الاسلام ابن تیميه مده وي دي: وقولهم أي -السلف 
نزلت هذه الآیة في کذا یراد به تارة نه النزول ویراد به تارة أن ذلك 
داخل في الایة وان لم یکن السبب.ا.ه.(مجموع الفتاوی /۱١‏ ۳۳۹). 

ژباړه: سلف چې کله ووايي: دا یت په دې اړه نازل شوی 
دی نو په دې سره کله دا مراد وي چې دا یې شان نزول دی او 
کله دا مراد وي چې دا په یت کې داخل دی که څه هم شان 
نزول نه دی. 


7 ګک امعان النظر غی منهج ادعياء السلفية المعاصرة 


1 
عراارل یي 
/ 


د بهودو هغه کړنې چې له امله یې تکفیر شوي دي. 

د يهودو ځینو کړنو ته مونږ په مخکې احاديثو کې اشاره 
و ه دلته به یی په لنډه توگه ذکر کړو که څوک تفصیل غواړي 
نو مخکې حوالو ته دې رجوع وکړي: 

اول: احداث التحمیم والتجبيه. د رجم حکم په مخ تورولو 
او په خره باندې په مخ په شا سپرولو سره بدلول. 

دویم: اصطلحو. د شريعت خلاف قانون باندی موافقه 
کول. 

دریم: الاجتماعې, د شريعت خلاف قانون باندی پرېکړه 
٢‏ 

څلورم: الارتضباء والاصطلاح». د شريعت خلاف قانون باندی 
راضي او متفق کېدل. 

پنځم: تکاتم» شرعي قانون له خپلو کشرانو پټول. 

نو يهودو اول احداث يا اصطلاح بيا اجتماع په دغه 
مخالف حکم وکړه او بيا به یې له خپلو کشرانو د شریعت ثابت 
حکم پټوه. 
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7 ګ امعان النظر فی منهج ادعیاء السلفية المعاصرة 


ر 
و ص 
/ 
دا قیودات وروسته په دې موضوع کې پکار راځي ال شا 
الله . 


په بهودو د شریعت د احکامو د تغیر بواعث. 

د باعث پېژندل په دې باب کې ضرور دي ځکه چې کوم 
بواعث په دې احادیثو کې ذکر دي چې يهود یې دې ته اړ کړي 
بواعث د وضعي قانون په باب کې د کفر اصغر لپاره دلیل 
کفهم: مدد طصشورعهوه در 
شک ادف دکواتر5در رشک ودوت 
چې له امله یې يهودو دغه مخکې ذکر شوې کړنې ترسره کړې 
او الله تعالی ورباندې د کفر حکم وکړو په دې ډؤل دي: 

اول باعث: عقلي مصلحت. لکه په حدیث د مسلم کې 
راغ لی دي: عن البراء بن عازب رضي الله عنه: اهم قالوا: نجده 
الرجم. ولکنه کثرفي أشر افناء فکنا ٍذا أخذنا الشریف ترکناه. واذا 
أخذنا الضعیف أقمنا علیه الحد. قلنا: تعالوا فلنجتمع علی شيء 
نقیمه علی الشریف والوضیع. فجعلنا . التحمیم. والجلد مکان 
الله ارو 1 


8 ٢ 
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ژباړه: له براء بن عازب رضی الله عنه څخه نقل دي.. 
يهودو وويیل: زمونږ په تورات کې د رجم حکم دی خو لیکن 
زنا زمونږ په مشرانو کې ډېره شوه نو کله چې به مو یو مشر 
سړۍ په زا وره هغه به مر ورسره.او عريپ چي .په مو 
ونيوو حد په مو ورباندۍ قايمره مونږ وژيل: راځئ چی په 
سنوی کرهو وص دمادارهاوغرټ سی يو شانه 
نافذ کړو نو مونږ د مخ تورول او په دورو وهل د رجم په ځای 
سزا مقرر کړه. 

نو د دغه عقلی مصلحت له امله چی بيا به غريبان او 
مالداره خپل منځ کې اختلاف کرد 7 دغه د شريعت 
خلاف قانون جوړ کړ. 

دویم باعث: امحاباة وا مجاملة. د خپلوانو پلوي کول. لکه 
په حدیث کې راغلي دي: زنی ذوقر ابة من ملك من ملوکنا . فأخر 
عنه الرجم . ثم زنی رجل في آثره من الناس . فأراد رجمه . فحال 
قومه دونه وقالوا : لا يرجم صاحبنا حقتی تجيء بصاحبك فترجمه! 
فاصطلحوا هذه العقوىة بيښېم .ِسنن بي داود حدیث رقم: .)٠٠٥٨٤‏ 

ژباړه: زمونږ د یو بادشاه خپلوانو زنا وکړه نو له هغوی 
څخه یې رجم وروسته کړ (یعني معاف يې کړ) بيا له هغې 


67 
چا ېا 
/ 
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وروسته یو سړي زنا وکړه نو بادشاه وغوښتل چې رجم یې کړي 
نو د هغه سړي قوم يې په دفاع کې ودرید او وېې ویل: زمونږ 
خپلوان به نشي رجم کېدلی تر څو چې تا خپل خپلوان نه وي 
رجم کړی نو بیا دوی د رجم په ځای په دغه سزا متفق شول. 

دریم باعث: نی خواهش؛ لکه په حدیث کی راغلی دي: 
وأنا کنا قوما شببة. وکانت نساؤنا حسنة وجومهاء وأن ذلك کار 
فیناء فلم نقم له. فصرنا نجلد والتعبير...(ا معجم الکبير للطبراني 
حدیث رقم: .)٥١٨٨٨١‏ 

ژباړه: مونږ ځوانان وو او ښځې مو ښایسته مخونو والا 
وې او زنا په مونږ کې زیاته شوې وه نو مونږ دغه حد قايم 
نکړ» نو مونږ شروع شو چې په دورو به مو وهل. 

نو دلته یې باعث خواهش بیان شوی چې ښځې ښایسته 
وې او ځوانان ټول په دغه گناه اخته وو نو که چېرې حد 
ورباندې قایموو ځوانان مو ختمېږي نو بيا مو دغه سزا مقرر 
کړه. نو دلته په دوی هم خواهش باعث شوی او هم ورباندې 


څلورم باعث: زور ظلم» دا باعث په حدیث د ابن عباس 
کې ذکر شوی دی چې د زورورې ډلې کس به نه وژل کېده او 
د کمزورې به وژل کېدلو یا به د زورورې ډلې د مړي دیت ډېر 
و او د کمزورې کم و. بیا چې کله د نبي عليه السلام په راتگ 
سره دواړه ډلې کمزورې او یو شانته شوې نو بیا کمزورې ډلې 
د پخوانۍ تړې نه سرغړونه وکړه او وې ويیل: انما أعطیناکم 
مذا ضیما منکم لناء وفرقا منکم. فاٌما ِذ قدم محمد فلا نعطیکم 
ذلك. (أخرجه أحمد حدیث رقم: .)۲٢١٢‏ 

ژباړه: مونږ تاسو ته له دې امله زیات دیت درکوو چې 
تاسو په مونږ ظامان وئ او مونږ له تاسو څخه ویرېدلو خو 


اوس چی محمد راغلی دی نو تاسو ته زیات دیت نه درکوو. 


نو دا ښکاره دلیل دی چې د دغه تغیر باعث ظلم او زور 


8 


الفرض په يهودو باندې د الله تعالی د حکم تغیر باعث 
ََدْالَهُ همدغه بواعثو ته اشاره کړې ده نو وی لی دي: نزلت هذه 
ورسوله. امقدمين آراءهم وأهواءهم علی شرانع الله عزوجل . کانوا 


۱ / : . 
الټهیککے ته 78د ږ'يه 


قد بدلوا کتاب الله الذي بأيدهم من الأمر برجم من أحصن مهم 
فحرٌفوه واصطلحوا فیما بيښهم علی الجلد مائة جلدة. والتحمیم. 
والارکاب علی حمارين مقلويين . اه.(تفسیر ابن کثیر ط دارالکتب 
العلمیة ۱۰۲/۳). 

ژباړه: دا ایتونه د هغه چا په اړه نازل شوي دي چې په کفر 
کی تلوار کوي. د الله او د هغه د رسول له له 
وغه کشرک د دکگدأ ته سار 
به الد افو من کر دوی(يهودو) د الله تعالی د هغه 
کتاب چې له دوی سره و د واده والا زنا کار د رجم امر يې بدل 
کړ. تغیر یې په کې وکړ او په خپل منځ کې يې په سلو دورو 
او مخ تورولو او په دوه خرو شابیرته سپرولو باندې اتفاق 
وکړو. 

دلته د تحریف دا معنا نه ده چی دوی له تورات څخه دغه 
یت لرې کړی و او پر ځای یې نوی حکم لیکلی و بلکې دوی 
په دغه مسئله اقرار کاوه او عقیده یې ورباندې لرله او ان تر 
دې چې د الله تعالی دغه حکم یې غوره هم گڼلو. او هېڅ انکار 
یې ورڅخه نه و کړی. د زړه اعتقاد یې برابر و او د زړه جحود 
یې نه و. خو یوازې عملي جحود ته یې راتنگ کړی و چې په 


ته وبه هچ 


هخ - 
عمل کې یې دغه حکم نه راوستلو. چې په دې خبره د دوی هغه ١‏ 
ټول اقرارونه دلیل دي کوم چې په احاديثو کې راغلي دي چې 

ځینې یې ذکر شولء ابن کثیر بََْْ:ْ وايي: ثم قال تعا ی منکرا 

علهم في آرائهم الفاسدة. ومقاصدهم الز ائغة في ترکهم ما یعتقدون 

صعته من الکتاب الذي بأيدسهم. الذي يزعمون آهم مامورون 

بالتمسك به آبداء ثم خرجوا عن حکمه وعدلوا اِلی غيره مما 

یعتقدون فئي نفس الامر بطلانه وعدم لزومه لهم. و وك 
ُعَُونكَ وَعنْدَهُم التُوراً يه خم الله ثُْ يَتَوَُونَ مِن بر 

ذلك مَمَاً أُوِك بالبوِْدِين) اه ابن کثیر ط . دارالکتب العلمیة. 

.)۳ 


ژباړه: بیا الله تعالی فرمایی په داسی حال کی چی رد کوی: 
د دوی په فاسده مفکورو. او کږو مقصدونو. د دوی په 
پريښودلو د هغه څه چې د صحيحوالي عقيده یې ورله لرله؛ 
هغه کتاب چی له دوی سره و. هغه کتاب چی دوی دا گومان 
کاوه چې دوی ته په دې باندې د هميشه عمل کولو امر شوی 
ده بیا دوی د الله تعالی له حکم څخه ووتل او بل هغه څه ته 
کاږه شول چې دوی په حقیقت کې د هغې د بطلان او د عدم 
لزوم عقيده لرله نو وېې فرمایل: او دوی تا څنگه فیصله 


١ ۱‏ . . 
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کوونک ټاکي؟ - حال دا چي له دوی سره تورات موجود دیء په 
هغه کښې د الله حکم لیکل شوی دی او سره له دې هم دوی 
ورڅخه مخ اړوي. اصلي خبره دا ده چي دا خلك له سره امان نه 
نو دا هغه لاملونه او هغه بواعث وو چی له امله بی يهودو 
د الله تعالی حکم بدل کړ که څه هم د الله تعالی حکم يې منلوء 
ووعد يي بابر وه » هم یې غوره گڼلو او انکار یې 
ورڅخه نه کاوه اقرار یې ورباندې کاوه. خو بيا هم الله تعالی 
تکفیر کړل نو د دې زمانې د حاکمانو به څه حال وي؟ آيا دوی 
هم د یهودو په څېر کارونه ترسره کړي دي چې په دغه حکم 
کې داخل شي او که نه؟ نو د دې خبرې وضاحت لپاره وايو: 
د دې زمانې د طاغوتي حاكمانو کړنې او د بهودو د 
کړنو سره يې پرتله والی. 

د دې زمانې طاغوتي حاکمانو هم هغه کړنې ترسره کړې 
کومې چې يهودو ترسره کړې وې» له ځانه یې قوانین جوړ 
کړل» پرې متفق او راجمعه شول او هم پرې راضي شول او د 
الله تعالی د کتاب په ځای يې دغه قوانین حاکم کړل. 
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او نشي خواهشات دي. که څه هم ځانونو ته مسمانان وايي 
خو د داسې خلکو د ايمان دعوې ته الله تعالی "زعم" درواغحنه 
دعز دز سی په هد بې یت مخکې ذکر شو دی. 


د موحوده حاکمانو کفر له هغو يهودو څخه زیات دی 
چې په اړه یې آیتونه نازل شوي دي. 

بلکې د دې زمانې طاغوتي حاکمان له هغو یهودو څخه 
بدتر دي چې په اړه یې آیتونه نازل شوي دي په درې وجو سره: 

اول: يهودو زنا نه وه حلاله کړې. حکم یې ورته نه و بدل 
کړی. بلکې د مخکې په څېر یې حرامه گڼله. یوازې سزا یې 
ورته بدله کړې وه. چې په دې اړه صريح نصوص ذکر شول. 
خو د دې زمانې حاکمانو. نه یوازې دا چې د زنا سزا یې په ما ي 
جریمه او جیل بدله کړه بلکې زنا یې په ځينو صورتونو کې 
حلاله کړه سشرطونه ىي بورته وضعه کړل» لکه زنا د رضبا یې 
جایز کړله. نو چې یوه زنانه مړوښه نه وي په خپله رضا زنا 
وکړي هېڅوک ورته څه نشي ویلی نه پلار نه ورور او نه بل 
څوک. او چې کله مړوښه وي نو که خاوند یې له دعوې څخه 


۱ ر ۱ / 
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تښ ني هم خه وراندی تهاوق» همداسي شوه يي د قايدی په 
نوم جایز کړ بلکې ځانگړي قوانین یې ورته وضعه کړل چې 
هېڅ جرم نه بلل کېږي. هم يې شراب جایز کړل خپلې 
جوازنامې اد رخصوه بي ورنه رر کړل چې خپل ځانگړي 
ځایونه لري. نو په دې حاکمانانو کې د کفر ډېر لاملونه موجود 
شول هغه چې په یهودو کې نه وو موجود شوي. يهودو يوازې 
تشريع کړې وه يعني سزا یې بدله کړې وه» خو دوی د کفر 
څلورو لاملونو ته راتنگ وکړ: تشريع» تحلیلء د يهودو سره په 
قانون کې تولي یا موالات کولء او له اسلام پرته بل دین 
اختیارول. چې په دغه ټولو لاملونو مخکې دلایل ذکر شوي 
دي.دا خو د دې حاکمانو او د يهودو تر منځ یو فرق شو. 
دویم فرق: يهودو یوازې یو حد بدل کړې و چې له امله 
یې کافر شول. خو دې حاکمانو ډېر حدودات بدل کړي دي نو 
د دوی کفر دون کفر نه دی بلکې فوق کفر دی او د هغوی له 


پاسه دی. 

دریم فرق: يهودو دغه بدل قانون په لپکلی بڼه نه و 
راويستی» يوازې پرې متفق شوي او راصضي شوي وو. خو د دې 
زمانې حاکمان په دغه قوانینو متفق شوي. راضي شوي دي او 
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هم یې په لیکلې بڼه راوبستې چې خپلې سرچینې لريء د 
حفاظت او تطبیق لپاره فوځ. پولیس او مختلف ارگانونه 
گمارل شوي» په خلکو يې په زوره تطبیقوي چې دا کار يهودو 
نه و کړی. 

نو دا درې فرقونه د دې لامل گرځي چې د دې حاکمانو 
کفر له هغو يهودو څخه زیات دی د کومو په اړه چی د قران 
دغه آیتونه نازل شوي دي. : 

او په دې د علماوو اجماع ده چې صورت د نزول په سبب 
د نزول کې په قطعي توگه داخل دی يعنې د چا په اړه چې آیتونه 
نازل شوي دي هغوی ته عین سبب وايي خو چې بل څوک د 
هغوی په څېر کار وکړي هغوی ته صورت د سبب یا نوع د 
سبب وايي چې دا به هم د سبب د نزول سره په حکم کې داخل 
وي امام سيوطي رَمَدَالَِهُ وايي: فاِن دخول صورة السبب قطعي 
واخراجېا بالاجتةهاد ممنوع. کما حکی الٍجماع علیه القاضي أبوبکر 
قي (التقریب) ولا التفات ای من شذ فجوزذلك . ا.ه(الاتقان في علوم 
القران للسيوطي ۱۰۷/۱). 

ژباړه: صورت د سبب د نزول په قطعي توگه په حکم د 
نزول کې داخل دی چې په اجتهاد سره یې ویستل حرام دي لکه 


مه ٩هد‏ ېږ رف ٣٢‏ سا ّ"( 


لا 
څنگه چی په دې خبره قاضی ابو بکر په "التقریب" کی اجماع 
نقل کړې ده او د هغه چا خبرې ته به هېڅ توجو نه کېږي چې 
د دې قاعدې خلاف یې کړی وي او دا کار یې جایز کړی وي. 
نو هر کله چې صورت د سبب د عین سبب په حکم کې 
په قطعی توگه داخل دی نو د هغه چا به څه حال وی چی دغه 
سبب په کې د عین سبب نه زیات او قوي موجود شي؟ خامخا 
به په حکم کې داخل وي. 
دویم مبحث: د سورة مائده د آیت حکم عام دی 
یوازې تر اهل کتابو خاص نه دی. 
د یوې شبهې ځواب. 
ځيني خلک دا آیتونه یهودو پورې خاص کوي او وايي 
چې دا حکم مسلمانانو ته شامل نه دی نو دا اگر که د پام وړ 
شبهه نه ده خو بیا به هم له دې څخه ځواب وکړو دې لپاره چې 
مسئله ښه واضحه شي نو د دغه شبهې څخه یو څو ځوابونه 
کوو: 
اول ځواب: صورة د نزول په سبب د نزول کی په قطعی 
توگه داخل دی او په دې اجماع ده لکه مخکی چې ذکر شو. 


څه 285 وه 
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,1 
عراا يي 
/ . 


دویم ځواب: حکم به په سبب د نزول پورې خاص نه وي 
بلکې هر هغه چا ته به هم شامل وي چې دغه سبب ته راتگ 
وکړي او که داسې نشي نو د قران ډېر نصوص به معطل شي چې 
دا خبره په هېچا پټه نه ده. 


دریم ځواب: نبي عليه السلام فرما لي دي: لتتبعن سنن من 
کل. قېلکم شبرا هز وتراغا بدراع غۍ لو دخلوا ججر يب 
تبعتموهم. قلنا: یا رسول الله. الهود والنصاری؟ قال: فمن؟. 
|افجه افعاری ٤٤‏ ومس 

ژباړه: تاسو به خامخا مخکنو امتونو پسې ورځئ لویشت 
په لویشت گز په گز تر دې که هغوی د خادمۍ سوړي ته 
ورننوتي وي نو تاسو به یې تابعداري وکړئ. مونږ وویل: ای د 
الله رسول صََََدلَيِدِوَسَلِ هود او نصاراو پښی به لاړ شو؟ هغه 
وفرمایل: نو څوک؟ 

نو دې حدیث کې دا خبره په ښکاره توگه ذکر شوه چې 
دا امت به يهود او نصاراو پسې ورځي او د هغوی طريقې به 
اختیاروي نو یو د هغوی له طریقو څخه وضعي قوانین نافذول 
دي چې په دې کې يې ورله تابعداري کړې ده. 


۱ « 
17 د 2 


ابن جریر په خپل تفسیر کې د أبي مجلز نه نقل کوي چې 
هغه ويل دي: سأل رجل حذیفة عن هؤلاء الایات: ژومن لم یحکم 
بما آنزل اته فاولنتهكد هم الکافرون).(فاولنكد هم 
الظالمون) . (فاولنك هم الفاسقون)؟ قال:فقیل ذلك في بني 
اسر ائیل؟ قال: يُعم الدُخوة لکم بنو سر ائیل ٍن کانت لهم کل مُرة 
ولکم کل خلوة. کلا والله. لتسلکن طرىقېم قِّ الشراك. اه.اتفسير 
الطبري: . .)٠۲۰۳‏ 

ژباړه: یو سړی د حذيفه رضی الله عنه نه د دې آیتونو په 
اړه پوښتنه وکړه... وې ویل: وبلی شوي دي چی دا د بني 
خو ستاسو ډېر ښه ورونه دي چې د هغوی دې هره ترخه خبره 
په برخه وي او ستاسو دې هره خوږه خبره په برخه وي» قسم 
په الله هېچېری داسی نه ده. تاسو به خامخا د هغوی په طريقو 
پسې د بوټ د تصمو په څیر ورځئ. 

نو دا واضح دلیل شو چې د یت حکم يهودو پورې خاص 


نه دی. 
څلورم ځواب: دا شرع د من قبلنا ده او زمونږ په شريعت 


کې د دې تايد شوی دی نو زمونږ لپاره هم شرعه ده او دا 


: 


ْ ٩ 
هه‎ 
1 


شه په 287 به 


اجماعی قاعده ده (وگورئ: امذکرة في آصول الفقه للشنقبطی 
ص ۱۹۲ . 


پنځم ځواب: دا یوه عقیدوي او اصولي مسئله ده. فرعی 
مسئله نه ده. او په اص وي مسئٌلو کې ټول پیغمبران متفق دي لکه 
په حدیث کی چی راځی: الأنبياء (خوة لعلات أمپاتېم شق ودینهم 
واحد اه ان ٢‏ ومسلم: .)٥٣٩٣٢‏ 


ژباړه: ټول پيغمبران ناسکه ورونه دي. ميندې مختلفي دي 
وت د 

امام نووي د دې حدیث په شرح کې وايي: جمېپورالعلماء 
معی الحديث اصل ايماهم واحد وشرائعېم مختلفة فاځم 
بلقلون ق أَعبول التوخین واا فرف اضر الم فوقھ قیا الاختلاف 
اف (اشباح شرم صحیم سنلم ين لجاع للامام التووې /۱٢‏ 
٠‏ . 

ژباړه: جمهور علماوو د حدیث معنا داسې کړې چې د 
ایمان اصول يې یو دي خو شريعتونه يې مختلف دي دوی د 
توحيد په اصولو کې متفق دي خو د شریعت فرعي مسئلو تر 
په دون 


اد سه || 28 44 يا 
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يچ 
/ : 
نو د الله تعالی حکم ته غاړه ایښودلء. اذعان او انقياد او 


۷ 
هڅ" چم. 
ر 


استسلام لامر الله کول د دین اص وي مسئله ده بلکې د توحيد 
اساس دی چې ټول پیغمبران په دې کې متفق دي. له دې امله 
خو شیخ الاسلام ابن تیميه بََدَلَهُ ويلي دي: ومعلوم أن من 
اأسقط الأمر والډي الذي بعث الله به رسله فېو کافر باتفاق 
اسلصووالیو والتصارۍ ام امعم الفتازی )1۱:1 


ژباړه: دا معلومه خبره ده چا چی د الله تعالی امر او نهی 
هغه چي پعمېران يې ورباندې رالېږلي دي وغورځوله (يعني 


عمل یې ورباندې پريښود) نو هغه به د مسلمانانو. يهودو او 
نصاراو په اتفاق کافر وي. 


د شیخ الاسلام دا خبره د مرجئه وو په ملا یو ماتوونکی 
گوزار دی چی له دغه اتفاق څخه و لی دي. 

شپږم ځواب: په دغه وینا کی چی دا ایت يهودو پورې 
خاص دی او دې امت ته شامل نه دی په نبي علیه السلام تهمت 
لگول دي چې گویا کې هغه نور خلک د شریعت خلاف قانون 
وضعه کولو باندې تکفيروي او خپل امت ته قانون وضعه کول 
جایز کوي العیاذ بالله. 


۱ : 
پټ نکمم و 289 ې مت 


اووم ځواب: دا د ډېرو صحابه وو او تابعینو خبېره ده چی 
ایت عام دی او دې آمت ته هم شامل دی د ځینو اقوال په دې 
ډؤل دي: 


د حذیفه رضی الله اثر مخکی ذکر شو چی هغه په تاکيد 
سره دا خبره کړې ده چې د یت حکم مسلمانانو ته هم شامل 
د 


والحسن: هي عامة في کل من لم یحکم بما أنزل الله من ا مسلمين 
والهود والکفار.|تفسير القرطي / ۰ ۹.. 

ژباړه: ابن مسعود او حسن وی ي دي: دا آیتونه عام دي د 
هر هغه چا په اړه دی چی د الله تعالی په قانون فیصله نه کوی 
له مسلمانانو. بهودو او کفارو څخه. 

قاسمي د دې آیتونو په تفسیر کې ويلي دي: ونقل في 
(اللباب) عن ابن مسعود والحسن والنخعي: ان هذه الآیات الثلاث 


عامة في الهود وقي هذه الأمة.(تفسير القاسمي محاسن التأویل /٤‏ 
٧‏ . 


اد له || 1 44 يا 


ژباړه: په "اللباب" کی د ابن مسعود» حسن او نځعی څخه 
نقل دي: چې دا درې واړه آیتونه عام دي د يهودو او د دې امت 
په اړه دی. 

ابن کثیر او طبري په خپلو تفسیرونو کې د ابراهيم النخعي 
څخه نقل کوي چی هغه ويلی دي: نزلت هذه الیات في بني 
(سرائیل. ورضي لېذه الأمة ا.|تفسیر ابن کثیر ط دار الکتب 
العلمیة .٠۰۸ /٣‏ تفسبر الطبري ت أحمد شاکر حدیث رقم: 
٧‏ 

ژباړه: دا آیتونه د بنی اسرائیلو په اړه نازل شوی دی او د 
دې امت لپاره یې خوښ کړي دي. 

ابن کثیر د حسن بصري نه نقل کړي دي: نزلت في الکتاب 
وهي علینا واجبة تفسيرابن کثيرط دارالکتب العلمیة ۱۰۸/۳). 

ژباړه: دا آیتونه د اهل کتابو په اړه نازل شوی دی خو په 
مونږ واجب دي (یعنی حکم يې زمونږ امت ته هم په وجوبي 
توگه شامل دی). 


شه ووه به د2 


ای امعان النظر في منهج ادعياء السلفیة المعاصرة حا دا 
1 
رر فص حی- 
٧‏ ۱ 
/ اتم ځواب: بلکې ځيني علماوو خو دا ایتونه مسلمانانو : 
پورې خاص کړي دي او اهل کتاب يې بيخي د دغه حکم نه 
ويستی دي: 


قرطبي په خپل تفسیر کې ويي دي: وقیل: 'الكافْرُونَّ 
ااسمن مل وشو هروژ ږ ړن نلتصای. هنا 
اختیا راي بکربن العربي قال لأنه ظاهرالآیات وهواختیارابن عباس 
وجابربن زید وابن أبي زائدة وابن شبرمة والشعب أيضبا. اه.(تفسبر 

ژباړه: ویلی شوي دي چې "الکافرون' څخه مسلبانان 
را دی د "الطَالْمُون 177 دږ دږ || 
مراد ديء او دا خبره ابي بکر بن العربي غوره کړې هغه و ي دي 
ځکه چې دا د یت ظاهر دی او دا ابن عباس» جابر بن زيد. 
ابن ايي زایده. ابن شېرمه او شعبي هم غوره کړې ده. 

ابن کثیر په خپل تفسير کې وي ي دي: وقال عبد الرزاق. عن 
الثوري. عن زکرياء عن الشعبي: ومن لم یحکم بما أنزل الله. قال 
للمسلسن اھ اتفسير اين کشرط دارالکتب العلمیة). 


د 8 
7 ظ دود 4 ٣٢‏ 


ژباړه: عبد الرزاق د ثوری نه هغه د زکریا نه هغه د شعبی 
۰ " 1 ْ لل اس 

نه نقل کوي: چی "ومن لم يحکم بما انزل الله" آیت مسلمانانو 
په اړه دی. 


نو شعبي چې امير المؤمنین في الحدیث دی په دې خبره يې 
تصريح کړې ده. 

علامه شنقیطی په خپل تفسیر کی وایی: الظاهرامتبادرمن 
سیاق الآیات أآن آیة فأولنك هم الکافرون. ناَلة ئی ا مسلمین؛ لاأنه 
تعالی قال قبلها مخاطبا مسلمي هذه الأْمة: فلا تخشوا الناس 
واخشون ولا تشتروا بأیاتي ثمنا قلیلا. ثم قال: ومن لم یحکم بما أنزل 
الله فاولنك هم الکافرون. فالخطاب للمسلمين کما هو ظاهرمتبادر 
من سیاق الآیة. اه( آضواء البیان .1٠۰٤/١‏ 

ژباړه: ظاهر د سیاق د آیتونو په دې دلیل دی چې "فأّولئك 
هم الکافرون" آایت د مسلمانانو په اړه نازل شوی ده الله 
تعالی د دې آیت نه مخکې یت کې د دې امت مسلمانانو ته 
خطاب کړی دی: تاسې له خلکو څخه مه وېرېږئ؛ بلکي زما 
څخه ووېرېږئ او د لږې بدلې اخیستلو په مقابل کښې زما د 
آیتونو پلورل پرېږدئ. او بيا فرما يي: کوم خلك چي د الله تعالی 
له نازل کړي قانون سره سمې فیصلې ونه کړي. هماغوی کافران 


۷ 8 
هڅ" چم. م ٢‏ 
ر / 
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9 
دی. نو دا خطاب مسلمانانو ته دی لکه څنگه چی دا خبره د 


علماوو قول دی. 


تر دې ځایه خو دا خبره واضحه شوه چې ایت عام دی او 
يهودو یا اهل کتابو پورې خاص نه دی بلکې حکم يې د دې 
امت مسلمانانو ته هم شامل دی کله چې هغه کړنې ترسره کړي 
کومې چې يهودو ترسره کړې وې» اوس د آیت بل جزء ته راځو 
نو وايو: 


دریم مبحت: د سورة مانٌدة په آیتونو کې د کفر نه مراد کفر 


١‏ ظاهر د نص(ایت) پرې وبل دی 


۲ د شارع عرف پرې دلیل دی. 


د شه و موه به "د اا 


ايا امعان النظر في منهج ادعياء السلفیة المعاصرة ما د 
بګ 


ح 2 
۳ لغت پرې دلیل دی. ا 
۴ د صحابه ؤ تابعینو تفسیر د دې آیت پرې دلیل دی. 

۵ او له دې هر څه سره سره اجماع پرې دلیل ده. 


که نور دلایل نه وي یوازې اجماع هم په دې باب کې کافي 
نوري دو وو و دلایلو وضاحت کوو دې لپاره چې دا 
مسئله لوستونکو ته ښه روښانه او د الله تعالی په دین کی 
بصیرت تر لاسه کړي او مرجئه وو او نور باطل پرستو د بې 
ځایه شبهو ښکار نشي نو د الله تعالی نه په مدد غوښتلو اوس د 
دغه دلایلو وضاحت ته راځو: 
اول دلیل: دلالة ظاهر الآیة؛ دلالت د ظاهر د آیت. 

د اهل السنة والجماعة له قواعدو څخه يوه دا ده چی 
نصوص به په خپل ظاهر جاري کېږي او تاويل به په کی له 
ظاهر معنا څخه خلاف الظاهر ته نه کېږی او دا قاعده د اهل 
السنة او مبتدعینو تر منځ یوه فیصله کن قاعده ده د ډېرو گمراه 
شوو ډلو د گمراهۍ لامل همدا دی چې د شریعت نصوص يې 
له ظاهر څخه د خپل خواهش موافق خلاف الظاهر ته اړولی 
دي او بی ځایه تاویلات یی په کی کړي دي. چی دا کار ټولو 


: « 
به ووه ئه د اا 


باطلو ډلو لکه جهمیه. معتزله. اشاعره او ماتریدیه او نورو. 
کړی دی او د اسماؤ صفاتو په مسئله کې يې د اهل السنة 
والجماعة لاره پریښې ده نو داسې د تحکیم په مسئله کې هم 
ډېری خلک د همدغسی تأويل له امله خطا شوي دي» خو د 
تعجب خېره دا ده چې د سلفي منهج دعوه به کوي دغه قاعده 
به په نورو نصوصو کې مني د اهل کلام په رد کې به دغه قاعده 
راوړي خو د حاکمیت په موضوع کې بيا دغه قاعده پرېږدي 
او د اهل کلام په څېر تأویلات کوي» حال دا چې دا یوه عامه 
او مشهوره قاعده ده. ډېرو معاصرو علماوو په خپلو کتابونو 
کې راوړې ده. شیخ الاسلام ابن تیميه هم په خپله مشهوره رساله 
"الندمریة" کی راوړې ده 


امام شافعي مده د دغه قاعدې په اړه وايي: القرآن عربي 
کما وصفت. والأْحکام فيه علی ظاهرها وعمومېا. لیس لحد أن 
يحیل منها ظاهرا ای باطن. ولا عاما ای خاص الا بدلالة من کتاب 
الله فان لم تکن فسنة رسول الله تدل علی أنه خاص دون عام أو 
باطن دون ظاهر. أو(جماع من عامة العلماء الذین لایجپلون کلهېم 
کتابا ولا سنةء وهکذا السنة اه (اختلاف الحدیث للشافعي ۸/ 
٢‏ . 


د شه 6 : 2 


ژباړه: قران عربي دی لکه څنگه چې دا خبره بیان شوې 
او دغه قراني احکام به په خپل ظاهر او عموم وي. هېچا ته 
جایز نه دي چی د دغه احکامو ظاهر په باطن حواله کړي یا 
عام په خاص حواله کړي مگر د الله تعالی د کتاب په دلالت 
سره که د الله تعالی په کتاب کې پرې دلیل نه و نو سنت د رسول 
الله به په دې دلالت کوي چې دا خاص دی عام نه دی. یا باطن 
دی ظاهر نه دی. یا به د عامو علماوو اجماع پرې دلالت کوي 
هغه چې ټول د کتاب او سنت په اړه جاهلان کېدای نشي او 
۸ احادیث هم دي (یعني ظاهر نه به عدول خلاف ظاهر 
ته پرته له قطعي قريني یا اجماع نشي کېدای). 


اساس خبره کړې ده نو و ي دي: ونقل في (اللباب) عن ابن مسعود 
والحسن والنخعي أن هذه الآیات الثلاث عامة في الهود وقي هنذه 
الأمة. فکل من ارتشی ویدل الحکم فحکم بغير حکم اللّه. فقد کفر 
وظلم وفسق والیه ذهب السُدَيَ؛ لأنه ظاهر الخطاب: اه (تفسیر 
القاسمي محاسن التأويل .)٧٤١ /٤‏ 


ژباړه: په "اللباب" کی له ابن مسعود. حسن او نخعی څخه 
نقل دي چې دا درې واړه آیتونه عام دي د يهودو او دې امت په 


په ډوه ډه 


اړه دي. نو چا چې رشوت واخست او د الله تعالی حکم يې 
بدل کړ او د الله تعالی له حکم څخه پرته په بل حکم يې فیصله 
وکړه نو ده فر . ظلم او فسق فسق وکړ. . چې دا د سدي مذهب هم 


دی ځکه چی دا ظاهر د خطاب دی. 


نو په همدې اساس ویلی شو چې د "وص لَمْيَخَُم نا 
نلا 0 34 یت ظاهر په دې دلیل دی چې 


7-7 ھظ کک کت کت تک -ھ 1 
زلالدو. 


دویم دلیل: دلالة عرف الشارع. 
دویم دلیل په دې خبره چې په "و لوي لاله 
لاك ۀ هم الُْهِرُونَ" آیت کې د کفر نه مراد کفر اکبر دی؛ د 
شارع عرف دی. عرف هغه عادت او طريقې ته وايي چې 
مس ما00 
چې شارع عادت گرځولی وي. نو شارع خپني الفاظ په مکرره 
توگه راوړي وي او په ټولو استعمالاتو کې یې ترې یوه خاص 
معنا مراد کړي وي له دې څخه مونږ ته د شارع عرف 
معلومېږي چې دغه اصطلاح با دغه الفاظ شارع د یوې 


اد سه || 8 4 يا 


ځانگړې معنا لپاره راوړي چې په هر ځای کې به ورڅخه 
همدغه مغنا مراداؤوي تر خو چي قرينه په تخلاف د معنا مراد نه 
وي موجود شوې. نو داسې لفظ پرته له قرینې د خپلې معهود 
او معلومی معنا څخه بلی معنا ته اړول د شارع د عرف خلاف 
دي» لکه لفظ د ایمان چې په تتبّع او استقراء سره هر ځای د 
شریعت په نصوصو کې موندل شوى نو مراد ترې اعتقاد قول 
او عمل دی» خو مرجئه چې د شارع په عرف خېر نه دي د ايمان 
لفظ یې یوازې تصدیق ته خاص کړی. همداسې د شریعت له 
نصوصو په تنبع او استقراء سره دا خبره ثابته ده چې لفظ د کفر 
هر ځای کې مطلق راغلی وي او کوم قید یا قرینه ورسره نه وي 
نو مراد ترې کفر اکبر مخرج من الملة وي. چې دا طريقه د قران 
په نصوصو کې په عامه توگه کارول شوی پرته له یو آیت نه 
75-٢‏ "کفار" نه مراد "زراع" دهقانان دي بلکې 
هغې کې هم ځينې علماوو په کفر اکبر حمل کړی چې وروسته 
راځي. او په احاديثو کې لفظ د کفر د اکبر کفر لپاره هم 
کارول شوی او د اصغر کفر لپاره هم کارول شوی کله چې 
قرینه موجود وي. نو حاصل دا شو چې لفظ د کفر د شریعت 
په نصوصو کې چې هر ځای کې مطلق موندل شوی د شارع 


به ووه ئه 


عرف او عادت دا دی چې مراد ترې کفر اکبر دی مگر کله چې 
قرینه موجود شي نو بیا به ورڅخه کفر اصغر مراد وي او پرته 
له قريني ورڅخه مجازي کفر مراد کول په نصوصو کې 
تحریف دی چې شرع او عقل دواړه یې ردوي. او دا د شریعت 
له نصوصو څخه ثابته قاعده ده چی ډېرو علماوو ذکر کړی 
لکه علامه ابن القیم په خپل کاب "الصواعق امرسلة" کې 
وایی: اللفظ الذي اطرد استعماله ئي معنی هو ظاهرفيه. ولم يد 
استعماله ئي المعنی المؤول اأوعېد استعماله فیه نادراء فتأوىله حیث 
ورد وحمله علی خلاف المعېود من استعماله باطل؛ قانه یکون 
تلبیسا وتدلیسا يناقض البیان والهدایة. بل اِذا آّرادوا استعمال 
مثل هذا في غیرمعناه ا معهود. حفوا به من القر ائن ما یبین للسامع 
مرادهم به؛ لنلایسبق فهمه ای معناه ا مألوف. ومن تأمل لغة القوم 
وکبال هده اللغة وحکمة واضخبیا: ثبین له صخة دَلك. واما غه 
یأتون ای لفظ له معغی قد لف استعماله فيه فیخرجونه عن معناه 
ویطردون استعماله في غیره. مع تکیده بقر ائن تدل علی اهم ارادوا 
معناه الأصلي. فهذا من أمحل امحال. مثاله قوله تعا ی: (وَكَّمَ الله 
مُو سی تکليما) . وقوله: (ما منکم الا من سیکلمه ربه لیس بينه ویینه 
ترجمان یترجم له ولا حاجب يحجبه): (وقوله اِنکم ترون ریکم 
عیانا)؛ وهذا شأن آأکثرنصوص الصفات. اذا تأملها من شرح الله 


به 300 به 


صدره لقبولهاء وفرح بما آنزل علی الرسول مهاء یراها قد حفت من 
القرائن والمؤکدات بما ينفي عها تأویل امتأُول. اه( الصواعق 
ا مرسلة في الرد علی الجهمیة وا لمعطلة .)۱٩٩/۱‏ 

ژباړه: یو لفظ چې په معنا ظاهره کې په عامه توگه 
ای وطدهطض باخکسنانش رال 
په کې شوی وي) کې استعمال معروف نه وي يا په ډېره کمه 
کچه په تأوبلي معنا کې استعمال شوی وي» نو په دغه لفظ کې 
تأویل کول او د معروف معنا څخه یې په غیر معروف معنا 
حمل کول باطل دي. دا به تلبیس او تدلیس وي چې د بيان او 
هدایت سره په ټکر کی دی بلکی کله چی دوی د داسی لفظ 
استعمال په ناپېژانده معنا کې وغواړي نو داسې قرائٌن ورسره 
راوړي چې اورېدونکي ته یې مراد واضح کوي. دې لپاره چې 
د اورېدونکي فهم عادي معنا ته لاړ نشي» او څوک چې د عربو 
په لغفت او د دې په کمال کې فکر وکړي او د دې د جوړوونکي 
ذات په حکمت کې فکر وکړي د دې خبرې صحيحوالی به 
ورته په ډاگه شي. خو چې دوی یو داسې لفظ چې په عام عادت 
کې په یوه معنا کی استعمالېږي او له دغه معنا څخه يی وباسي 
بلې معنا ته سره له دې چې د لفظ تأکید په داسې قرائنو سره 


ته 301 ډه 


شوی وي چې په دې دلالت کوي چې خبرې کوونکي له دې 
څخه اصلي معنا مراد کړې نو دا تر ټولو ناممکن کار دی لکه د 
الله تعالی دا وینا چې فرمایې: الله تعالی د موسی عليه السلام 
سره خبرې کړي دي په خبرو کولو سره. او د نبي عليه السلام دا 
وینا: له تاسو څخه به هر یو سره خپل رب خبرې کوي د ده او 
د هغه (الله) تر منځ به هېڅ ترجمان نه وي چې هغه ته ترجماني 
وکړي او نه څه پرده چې دا ترې پناه کړي. او دا وينا: تاسو به 
خپل رب ښکاره په خپلو سترگو وینئ. او دا حال د ډېری هغه 
نصوصو دی چې صفات په کې راغلي دي کله چې په دې کې 
هغه څوک فکر وکړي چې الله تعالی ورته سينه د هغې قبلولو 
ته خلاصه کړي وي او دغه صفاتو په نازلېدلو سره خوشاله شي؛ 
هغه به یې وویني چې داسې قرائن او تاکیدات ترې راتاؤ دي 
چې د تأویل کوونکو تأویل نفي کوي. 

عقل هم د دې تقاضا کوي چې څوک یو لفظ راوړي نو د 
دوه معنو لپاره یې نه راوړي چې اورېدونکی حيران کړي بلکې 
داسې لفظ راوړي چې واضحه معنا لري او فهم ورڅخه په آسانه 
توگه اخستل کېږي نو شارع ذات چی د بندگانو هدایت غواړي 
سکس دتنههږ کع مسضفلرنکظررن- 


67 
ک ېا 
ل0 


ته 302 مه "دا 


امعان النظر فی منهج ادعیاء السلفیة المعاصرة ۳ 
1 
١‏ 


چم 


- 
العياذ بالله ‏ بلکې د شارع د الفاظو معناگانې پوره واضحه دي. : 
عرف يې واضح دی. 

شيخ الاسلام ابن تیمپه رَمَدَُلَه وايي: ان اللفظ اذا تکرر 


ذکره ق‌ الکتاب. ودارمرة بعد مرة علی وجه واحد. وکان ا مراد به غير 
مفهومه ومقتضاه عند الاطلاق ولم یبین ذلك؛ کان تدلیسا وتلببسا 
يجب أن يصبان کلام الله عنه . ا. ه1 مجموع الفتاوی .)١١١٤/"‏ 


ژباړه: یو لفظ چې په قران کې په مکرره توگه راغلی وي 
او هر ځل په یوه معنا استعمال شوی وي او بيا ترې په وخت د 
اطلاق کې د مفهوم او مقتضا خلاف معنا مراد شي او د دې بیان 
ونکړي (چې دلته دغه غیر مفهوم يا مقتضا معنا مراد ده) نو دا 
به تدلیس او تلبیس وي چې د قران ساتل ورڅخه واجب دي. 


نو کله چی په دغه آیت کی له کفر څخه اصغر کفر مراد 
شی؛ دا په الله تعالی تهمت د تدلیس او تلبیس لگول دي العیاذ 
کفر اصغر مراد شي بلکې وروسته به راشي چې په يت کې 


قرائن هم په کفر اکبر موجود دي لکه اجماع. تفسير د صحابه 
او تابعینو اونور. 


اد په || 33 44 يا 


قاضی شهاب الدین القراق. صاحب د کتاب "الفروق" په 
خپل کتاب "شرح تنقیح الفصول" کې وايي: من له عرف وعادة 
ئي لفظ. اِنما يحمل لفظه علی عرفهن. فاٍن کان امتکلم هو الشرع 

ژباړه: د چا چې په یو لفظ کې عرف او عادت معلوم وي 
نو د هغوی لفظ به د هغوی په عرف حمل وي که چېرې خبرې 
کوونکی شارع وي نو مونږ به یې لفظ د شارع په عرف حمل 
ِ 

امام رازي په خپل تفسير کې وي ي دي: لفظ الکفراِذا أطلق 
انصرف ای الکفرقي الدين ا.ه.|تفسير الکبيرللرازي .)۳٣۷/ ٢۲‏ 

ژباړه: د کفر لفظ چې کله مطلق ذکر شي نو رجع به یې 
کفر اکېر ته کېږي. 

ابن حجر په فتح الباري کې د دغه قاعدې په اړه وايي: 
عرف الشارع اذا أطلق الشرك انما یرید به ما یقابل التوحيد وقد 
تکرر هذا اللفظ في الکتاب والأحادیث حيث لا یراد به الا ذلك. ا.ه 
(فتح الباري .)٥/١‏ 


ژباړه: د شارع عرف دا دی چې کله لفظ د شرک مطلق 
ذکر کړي نو مراد یې ورڅخه هغه کفر وي چې د توحيد مقابل 


ې 304 اج 


دی او دا لفظ په مکرره توگه په قران او حدیث کې په همدې 
معنا استعمال شوی چی بل مراد به ورڅخه نه اخستل کېږي. 


شیخ عبد اللطیف بن عبد الرحمن بن حسن وايي: ولفظ 
الظلم والمعصیة والفسوق والفجور والموالاة والمعاداة والرکون 
والشرك. ونحو ذلك من الالفاظ الواردة ق‌ الکتاب والسنه قد یراد 


مها مسماها امطلق وحقيقتا امطلقة. وقد یراد ها مطلق الحقيقة 
والأول هوالأصل عند الأصوليين. والثاني لا یحمل الکلام علیه الا 
بقرینة لفظیة و معنویة وانما يعرف ذلك بالبیان النبوي. وتفسیر 
السنة قال تعا ی: وَمَأ سلتا من رَسُولٍ الا پلسان قَوْمِهِ لیُبیس 
لهم . اه (مجموع الرسائل وا مسائل النجدیة .)٧/۱‏ 

ژباړه: د ظلم» معصیةء فسق. فجور. موالاةء معاداةء رکون 
(شرک ته میلان). شرک او نور الفاظ چی په قران او حدیث 
کی راغلی دی کله نا کله په دې سره یی مسمی مطلق او حقیقت 
مطلقه مراد وي (یعني د دې کامل معنا مراد وي چې په وجود 
سره يې انسان له اسلام څخه وځي) او کله نا کله مطلق حقیقت 
مراد وي(یعني د دې ادنی درجه مراد وي هغه چې په وجود سره 
يې انسان له اسلام څخه نه وځي) . اول مراد د اصولینو په نزد 
اصل دی او په دویم مراد به کلام پرته له لفظي یا معنوي قرينې 


٤١‏ - په 0۰د مه 


نشی حمل کېدای او دا خبره په نبوي بیان او د سنتو په تفسیر 
سره پېژندل کېږي الله تعالی فرمايي: مونږ نه دی لېږلی هېڅ یو 
پيغمبر مگر د خپل قوم په ژبه. دې پاره چې د وی ته بيان 
وکړي. 

نو له دې څخه معلومه شوه چې په آیت کې به له کفر 
څخه کفر اکبر مراد وي ځکه چې کفر مطلق ذکر دی او قرينه 
صارفه نشته. او دا قاعده د قران په ټولو آیتونو کی چلېدلی ده 
پرته له دې آّيت څخه چې الله عز وجل فرمایی: ابا 
الْعَيوةٌ لن نب ءَلَه زي وَثَفَاخِ يبد وَتَكَاتوِ ي الأْملِ 


- 


و َ‫ 
آَ‫ َآَ‫ و 7 
.۰ 


َ - 

دا ٤۳77‏ کوهې 8 00 پغ دع دو وب 
ولول كَمَقلِ غَيْتٍ اغْجٍب الِفَار ته ثمَ هج ره مصَفَدًا 
وي ُ ړے 2 ِ- 
نو يَكُون حُطْمَا سور الحديد:1۲۰. 


ژباړه: ښه وپوهېږئ چي د دنیا دغه ژوند له دې پرته بل 
څه ندی چي یوه لوبه او ساعت تېري او ظاهري زیب او 
سینگار او ستاسې پخپلو منځو کښې یو پربل باندې ویاړېدل او 
په مال او اولاد کښې یو پر بل باندي د مخکې کېدلو هڅه کول 
دي. د دې مثال داسې دی لکه چې يو باران وشو نو په هغه سره 
د را پیدا رک په لیدلو سره بزگران خوشحاله شول. 


) / 
که 306 ښ«ه 


بیا همغه کښت پخېږي او ته وینې چې هغه ژېړ شو. بيا هغه 
بوس گرځي. 

دلته مفسرينو د "کفار" معنا په "زراع" دهقانانو سره کړې 
ده چې د اسم او مسمی تر منځ مطابقت شته ځکه چې کفر 
پټولو ته وایې. دهقان هم تخم پټوي» نو ځکه خو په شپه باندې 
هم د کافر اطلاق کېږي چې دنا په تورتم پټوي. خو سره له دې 
بیا هم ابن کثیر بََهْ: د دې په معنا کې وايي: وکما هجب 
الزراع ذلك کذلك تعجب الحياة الدنیا الکفار. فانهم أحرص شيء 
علیها ومیل الناس اليهاء (تفسیرابن کثیرط دارالکتب العلمیة ۸/ 
.٧۷٧۷‏ 

ژباړه: لکه څنگه چی دهقانان دغه شين فصل خوښوي 
کت تت 1 هت ٣۸1‏ 
حرصناک او تر ټولو خلکو ورته ډېر مائل دي. 

بلکې په دې آیت کې هم ځينې علماوو د کفر معنا په کفر 
اکبر سره کړې ده لکه منصور ازهري په خپل مشهور کتاب 
"تهذیب اللغة" کی و ی دي: وقد قیل: الکفارقي هده الأْیة: الکفار 


بالله. وهم أشد اعجابا بزینة الدنیا وحرشځها من امؤمنین. آةهذیب 
اللغة: .)۱٢۳١۱‏ 


۸ 
ته 207د نه "د اا 


ژباړه: ویلی شوي دي چي به دی یت کې د 708087 
څخه په الله کفر کوونکی مراد دی دا ځکه چی دوی د دنيا د 
ډؤل او فصل سره له مؤمنانو څخه ډېره مینه لري. 

که څه هم اوله معنا دلته صحيح ده خو دا هم په دې کې 
یو قول دی چې په دې دلالت کوي چې علماوو د شارع د عرف 
ډېر لحاظ ساتلی دی او مراد د مطلق کفر نه يی کفر اکبر 
اخستی دی. 

او په حدیث کې دي نبي عليه السلام فرمايي: 

ریت النار فر اّیت اکثر املها النساء». یکفرن -. قیيل: أیکفرن 
باللّه؟ قال: یکفرن العشیر. ویکفرن الاحسان. آرواه البخاري|. 

ژباړه: ماته اور وښودل شو نو ما په کی زنانه ډېرې 
ولیدلې» چې کفر یې کاوه. ورته وویلی شو: آیا په الله یې کفر 
کاوه. نبي علیه السلام وفرمایل: د خاوند ناشکري یې کوي او 


نو دلته هم د کفر لفظ په اول ځل اورېدلو سره صحابه 
وو کفر اکبر فهم کړی دی خو قرينه په کفر اصغر موجوده ده 


اد له || 208 44 يا 


چې د نبي عليه السلام خپل تفسير دی نو دا هم د دغه قاعدې 
لپاره دلیل شو. 


نو په همدې اساس ویلی شو چې د سورة مائده په ذکر 
شوي یت کې د کفر نه مراد کفر اکبر دی چې په اول ځل نظر 
لگیدلو سره ترې همدا فهم اخستل کېږي او همدا د شارع عرف 
دی چې تأویل ته په کې هېڅ اړتیا نه لیدل کېږي. 
دریم دلیل: دلالة اللغة. 
دریم دلیل له دغو دلایلو څخه چې په یت کې له کفر 
څخه مراد کفر اکیر دی؛ لفت دی. چې دا مخکنو دواړو 
دلالتونو لپاره د متمم (پوره کوونکي) په توگه دی. د لغت په 
لحاظ سره په یت کې له کفر څخه په یو څو وجو سره کفر 
اکبر مراد دی چې بیان يې په دې ډؤل دی: 
اوله وحه: تعرف الکفر ب (أل). 
په الکافرون کې کفر په الف لام سره معرفه شوی چې دا 
هم په کفر اکبر دلیل دی ځکه چې کله کفر نکره وي احتمال 
د کفر اکبر او اصغر دواړه په کې وي چې په شرعي قرينې سره 
به یو ترې مراد کېږي خو دا قاعده په احاديثو کې ده قران کې 


ې و30 جٌّ 


چې هر ځای کې کفر لفظ راشي په ټولو مشتقاتو سره ترې کفر 
اکبر مراد دی که څه هم نکره هم وي پرته له سورة حدید ایت 
نه چی کفار په معنا د دهقان (بزگران) سره راغلی» نو که څه 
هم دا قاعده په قران کې منتفي ده خو بيا هم دا خېره نوره هم 
قوي کوي چې کله په نصوصو د شریعت کې کفر په الف لام 
سره معرفه وي نو مراد به ترې کفر اکبر وي نه اصغر. او دا 
قاعده په یوې بلې قاعدې بنا ده چې په هغې کې دي: کله چې د 
یو اسم په صدر (اول) کې الف لام راشي نو په دې به دلالت 
کوي چې دغه معنا په مسمی کې په کامله توگه موجود ده لکه 
یو سړی ووايي: عمرو شجاع؛» عمرو بهادر دی. او با اوايي: 
زيدالشجاع» زيد پوره بهادر دی نو دلته الف لام چی زيات شو 
معنا کې هم قوت پيدا شو دا په کامل شجاعت دلالت کوي په 
نسبت د هغه چې الف لام په کې نه وي راغلى» دا قاعده ډېرو 
علماوو راوړې ده لکه: جلال الدین القزویني په خپل کتاب 
(الایضاح في علوم البلاغة ص ٠١١‏ )ء او علامه ابن القيم په خپل 
کتاب | الصلاة وأحکام تارکها| کې راوړې ده علامه ابن القيم په 
خپل ذکر شوي کتاب کې د مونځ پریښودونکي کفر په اړه له 
یت څخه استدلال په دلالت د لغت او دلالت د عرف د شارع 


/ 
که 310 که 2 
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ع رل و 

3 
سره کړی دی نو وی ی دي: الدلیل الثامن علی کفر تارك الصلاة: 

و د ٢٣‏ و ءَ ر 77 َ‫ 

قوله تعا : يَااَيّهَ الذِينَ اَمَنُوا لاتُلَهكَمُأَموَاللُمْ ولا أَؤلادُكَمْعَنْ 
کر الله وهن يَفْعَلِ ذللي فاو لم هم الخاسروئ).ه. ووجه 
الاستدلال بالآیة ان الله حکم بالخسران ا لمطلق من ألهاه ماله وولده 
عن الصلاة. والخسران ا مطلق لا یحصل الا للکفار؛ فان ا مسلم ولو 
خسر بذنوبه ومعاصیه فآخر امره ای الریح. يوضحه آنه سبحانه 
وتعا ی کد خسران تارك الصبلاة في هذه الاية بّنواع من التأکید: 


آحدها: ا(تیانه بلفظ الاسم الدال علی ثبوت الخسران ولزومه. 
دون الفعل الدال علی التجدد والحدوث. الثاني: تصدیر الاسم 
بالآالف واللام ا مؤدیة لحصول کمال امسعی لېم فاٍنك اذا قلت زید 
العالم الصالح. آفاد ذلك اِثبات کمال ذلك له؛ بخلاف قولك عالم 

الثالث: اِتیانه سبحانه بامبتداً والخبر معرفتين. وذلك من 

و 
علامات انحصار الخبرفي امبتدأء کما في قوله تعا ی: (وّاوليك هم 
و 
۶: َِ‫ 7 ّ 71 َ‫ ه َ‫ 1 ّ 
المُفلِحُونَ). وقوله تعا ی: (ِوَالكافْرُونَ هم الظألُِونَ). راو لك هم 
(پ مون حَقً) ونظائره. 

الرابع: (ادخال ضمیر الفصل بين المبتداً والخبر وهو یفید مع 

الفصل فاندتین أآخرييین؛ قوة الاسناد واختصباص السند اليه 


ها ۴ 
ویک - -ې نم 
ر 


اکا ظ 3123 44 2 


بامسند. کقوله: (وَان الله لهو الغني الحميد). وقوله: (والله هَوَ 
المع الَْلِيِمُ). وقوله: (اٍنه هُوَ الْغَفُورُ الرحِيمٌ) ونظائر ذلك 
الدلیل اه( الصلاة وأحکام تارکپا لابن القیم ص .)٤٨‏ 


ژباړه: د ملونځ پریښودونکي په کفر اتم دلیل: د الله تعالی 
دا وينا ده: اې مؤمنانو! ستاسې مالونه او اودلاونه دې تاسې د 
الله تعالی له یاد څخه غافل نه کړي. کوم کسان چي دا کار 
وکړی. هغوی زیانمن دی... په آیت سره د استدلال طريقه دا ده؛ 
الله تعالی د خسران مطلق(پوره زیانتیا) حکم کړی دی په هغه 
چا چې مال او بچي يې له مونځ څخه غافل کړي او پوره 
زیاغنتیا پرته له کفارو بل چا ته نشته» ځکه مسلمان که څه هم 
په خپلو گناهونو سره زیانمن شي خو آخر کې کامیاب دی دا 
خېره په دی توگه واضحه کېږی چی الله سبحانه وتعالی په دی 
یت کې د لمونځ پریښودونکي زیاغنتیا په یو څو ډؤله تاکیدونو 
سره مؤکد کړې ده: 

یو له هغو څخه دا دی: دغه خسران (زیاممنتیا) یې په اسم 
سره راوړو چې په ثبوت او لزوم د خسران (زیاغنتیا) دلالت 


کو 


| 372 44 ٠د‏ اا 
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دویم: د اسم په اول کې يې الف لام راوړ چې د دې تقاضا 
کوي چې دغه مسمی دوی ته په کامله توگه حاصل دیء نو کله 
چې ته ووايي: زید العالر الصالح(زید پوره پوهه. پوره نیک 
دی)؛ نو دې دغه اوصاف(مسمی) په کامله توگه زید ته ثابت 
کړل» په خلاف د دې چې اوایې: غار صالح(پوهه. نک دی 
يعني دا په حصول د کمال مسمی دلالت نه کوي). 


دريم: الله تعالۍ مبتدا او خېر دواړه معرفى راوړي او دا له 
هغه علامو څخه دي چې خبر تر مبتدا منحصره کوي(رابندوي) 
لکه د الله تعالی په دې وينا کې چې فرمايي: خاص همدوی 
کامیاب دي. او دا وینا: کافران اى کبازن ظا مان دي. او دا 
وینا: خاص همدوی ریښتني مؤمنان دي. او د دې په څېر نور. 


څلورم: د مبتدا او خبر تر منځ ضمیر فصل داخل شویء 
چې دا سره له فصل(جدا واي د مبتدا او خبر ترمنځ) دوه نورې 
گټې لري؛ د اسناد قوت او د مسند الیه اختصاص تر مسند پورې 
7747 7 او خاص الله تعالی غنی او ستایلی 
شوی ذات دی او دا وينا: او خاص الله تعالى هباغه 
اورېدونکی پوهه ذات دی. او دا وینا: خاص هغه (الله) بښنه 
کوونکی مهربان ذات دی. او دې ته ورته نور دلایل. 


د شه 3723 44 ٠د‏ اا 


نو دا آیت چې علامه ابن القیم بََّّْ ورباندې د تارک 
الصلاة د کفر په اړه په دغه وجوهاتو سره استدلال کړئا دا 
لد پا ارو و ات وو وو و 
ونب الله ولك ۀ 401 'نو په دې کې هم 
همدغه وجوه دي نو له کفر څخه به دلته هم کفر اکېر مراد 
وي بلکی د دی دلالت به په کفر اکبر له مخکی ایت څخه 
زیات وي ځکه چې خسران د کفر معنا لپاره نه دی وضع شوی 
او کفر لفظ د همدغه معنا لپاره وضعه شوی» نو چې خسران په 

همدا راز شیخ الاسلام ابن تیميه رََدُالنَهُ د دغه قاعدې چی 
یو اسم په الف لام سره معرف وي او بل نه وي؛ د دواړو تر منځ 
د توپیر په اړه وايي: --0-0س 000 ٥‏ 
صََأألِنَة 000 (لیس بين العبد وين الکفر - أو الشرك - 


الصلاة) ویین کفر منکر في الاثبات ا.ه.(اِقتضاء الصراط ۷ 
مخالفة آصحاب الجحیم لابن تیمیة .)۲٣۳۷/٢‏ 


ژباړه: او توپیر دی د هغه کفر تر منځ چې په الف لام سره 
معرفه شوی وي لکه د نبي علیه السلام په دې وینا کې چې 
فرمايي: د بنده او کفر یا شرک تر منځ پرته له مونځ پریښودلو 


شه درد هه 


بل څه نشته؛ او د هغه کفر تر منځ چې نکره وي په اثبات د 
رد 

نو تطبیق د قاعدې داسې دی چې په "وص لَْيَخَكُم بي 
ول لۀ ولوك ۀ هُمْالْكُِرُونَ آیت کې کفر مطلق راغلی دی 
نو هېچا ته جایز نه دي چې پرته له قريني یې په کفر اصغر 
سره مقید کړي. ورسره دا چې معرف باللام هم دی نو په دې 
سره نور تاکید هم وشو چې دلته کفر اکبر مراد دی. 


دويمه وجه د دلالت لغوي: په صیغې د اسم سره یې 
ورله د کفر نه تعبیر کړی دی. 

دويمه وجه د دلالت لغوي له اړخه په.دي خبره چی په 
آیت کې د کفر نه مراد کفر اکبر دی دا ده؛ چې تعبير د کفر نه 
په صيغه د اسم سره شوی چې په ثبوت او لزوم دلالت کوي په 
خلاف د فعل چې په تجدد او حدوث دلالت کوي. او دا هم یو 
قوي دلیل دی چې علماوو پرې استدلال کړی دی علامه ابن القیم 
َسَ اه وايي: اتيانه باسم الفاعل الدال علی الثبوت واللزوم. دون 
الفعل الدال علی التجدد.ا.ه(اغاثة اللېبغان من مصاند الشیطان 
لابن القیم .)۱۱۳١/۱‏ 


٨ 
-ې نم‎ 
/ 


ته درد ېه رخا 


ژباړه: اسم فاعل یې راوړو چې په ثبوت او لزوم دلالت 
کوي پرته له فعل څخه چې په تجدد او حدوث(نوښت) دلالت 
کوي. 

نو معنا دا شوه چې د وضعي قانون حاکم په داسې کفر 
کې اخته دی چې کفر ورته ثابت دی او ورسره لازم دی» ترې 
نه جدا کېږي. 
دریمه وجه د دلالت لغوي: تعبیر د کفر نه يې په جمله 
شرطیه سره کړی چې په جواب شرط کې مبتدا او خبر 

دواړه معرفه راوړي دي. 

په دې یت کې چې الله تعالی فرمايي: وک وسو 
نلا َُولَكَ مُمْ الكْفْرُونَِ. 0 ونی د 
بآ نل الله دا یې فعل شرط دی او رر همر ود 
جواب شرط دی نو دې جواب شرط کې مبتدا او خبر دواړه په 
الف لام سره معرفه دي چې دا حصر فائده کوي يعنې خبر تر 
مبتدا رابندوي. لکه څنگه چې علامه ابن القيم وي ي دي: الثالث: 
اتيانه سبحانه بالمبتداً والخبر معرفتین. وذلك من علامات انحصبار 

1 


الخبرقي ا مبتدأًء کما في قوله تعا : (وٌاو ليت هم الْجُفْلِحُونَ). وقوله 


مه 16د جه 


تعای: (والْكِونَ هُمُ اون (أُولئِكَ هُم المُؤْمُِونَ حَقّ) 
ونظائره. الحبلاة وأحکام تارکېا لابن القیم ص .)١٤‏ 

ژباړه: دریم: الله تعالی مبتدا او خبر دواړه معرفې راوړي 
او دا له هغه علامو څخه دي چې خبر تر مبتدا منحصره 
کوي(رابندوي) لکه د الله تعالی په دې وینا کې چې فرمايي: 
خاص همدوی کامیاب دي. او دا وينا: کافران خاص همدوی 
ظالمان دي. او دا وینا: خاص همدوی ریښتني مؤمنان دي. او د 

نو معنا دا شوه چې کفر د وضعي قانون په حاکمانو پورې 
محصور او رابند دی گویا که له دوی څخه نور غټ کافران 


۰ 
1" ٠ 
. 


څلورمه وجه د دلالت لغوي: مبتدا يې په صیغې د اسم 


اشارې سره ذکر کړې. 
بله وجه د دلالت لغوی له اړخه په دې خبره چی په آيت 


کې د کفر نه مراد کفر اکبر دی دا ده؛ چې مبتدا یې په صيغې د 
اسم اشاره سره ذکر کړې چی د اهل السنة علماوو په نزد دا 


مبالغه فائده کوي بلکې په مبالغه کې زیاتوالی گټه کوي چې 
دغه وصف د کفر په دی خلکو کی په اوچته کچه موجود دی 
ات |)٢٢ /۲٢‏ اک 77٧ ٢‏ رهم 
ِ لك هُمُ الْبُفْلِحُونَ)؛ أفاد اسم الاشارة زبادة الدلالة علی 
امقصود من اختصاص ال ذکورين قبله باستحقاق الېدی من رهم 
والفلاح) ا.ه 

پر سمه لار دي او هم هغوی بري موندونکي دي. دې اسم اشاره 
زیات دلالت گټه کړ په مقصود باندې چی مخکی ذکر شوي 


0 په 1 


: اغ ۷ 
نو دلته په یو دپدلو را ټا کٍ ل الله فَأَولاتَ هم 
8 - 
الَفْرُونَ. آیت کی چې اسم اشاره راغلي؛ دې دغه مخکني 
خلک چې په وضعي قوانينو فیصلٍ کوي په خبر پورې خاص 
کړل چې "الکافرون' ' دی. نو په اسم اشاره سره دغه معنا نوره 


7 از 
که ه8 دد ده 


9 
هم زیاته شوه او دغه وصف د کفر يې په اعلی کچه حاکمانو 
ته ثابت کړ. 
بله قاعده هم لغت والاو ویلې ده او هغه دا چې زیادت د 
مبنی په زیادت د معنا دلالت کوي. نو دلته چی "الکافرون" کی 
الف لام زیات شوي دي دا د یوازې "کافرون " نه په دلالت کې 
زیات دی ځکه چی دا اسناد د کفر د وضعی قانون حاکمانو ته 
نور هم قوي کوي په خلاف د "کافرون" چې هغه قوت د اسناد 
نه گټه کوي لکه څنگه چې د علامه ابن القیم په قول کې دا 


خبره ذکر شوه. 


قاعده: د قران او حدیث د نصوصو په فهم کې د عربو 
له فهم څخه خلاف کول د انحراف او کمراهۍ سبب 
دی. 

له شرعي معنا وروسته د شریعت له نصوصو څخه په فهم 
اخستلو کې د عربو فهم ته اعتبار ورکول ضرور دي ځکه چې 
قران او حدیث د هغوی په ژبه نازل شوی. له همدې امله وايو: 
تا - دد دور روو سر ق0 
په مجازي معنا نه دی کارولی او نه یې هم داسې مضبوطه لغوي 


به ورد مه 2 


بنا په حقیقت صغری حمل کړې بلکې په حقيقت کبری يې 
حمل کړې» په کاملې معنا او مسمی یې حمل کړې. نو دا یوه 
ثابته قاعده ده چې ډېرو علماوو ورته اشاره کړې چا چې د قران 
او حدیث څخه هغه فهم نه دی اخستی کوم چې عربو اخستی 
نو گمراه شوي دي لکه جهميه د استوی معنا په استولی سره 
کوي چې عربو چېرې هم داسې معنا نه ده کړی. معتزله د وعد 
او وعید تر منځ توپیر نه کوي نو د وعید څخه معافي کول شر 
گڼي چې الله تعالی ورڅخه پاک گڼي حال دا چې عرب د وعيد 
څخه وروسته کېدل او معافي کول ممدوح کار گڼي مذموم یې 
نه گڼي. اشاعره ماتریدیه کلام نفسي او کلام لفظي کې توپیر 
کوي کلام نفسي د الله تعالی صفت گڼي او کلام لفظي د الله 
تعالی صفت نه گڼي. او استدلال په هغه شعر سره کوي چې یو 
نصراني شاعر ویلې خو بل طرفته ډېر صحيح نصوص د کتاب 
او بت پرېردي.او اخادښتنه خر احاه په نوم پرېږدېه په 
باب د عقیده کې ورباندې استدلال نه کوي خو بل طرفته د 
اخطل نصراني دا شعر د عمل وړ گڼي چې وايي: 


ِن الکلام لفي الفؤاد وانما جعل اللسان علی الفؤاد دلیلا 
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و( صا 
)3 
دا شعر د دې تقاضا کوي چې چاړا (گونگي) ته متکلم 


(خبرې کوونکی) وویل شي حال دا چې اخرس (چاړا) ته په 
عربو کې هېچا متکلم نه دي ويلي. همداسې د خلق القران 
مسئله کې جهميه وو د دې آیت نه چې الله تعالی فرمايي: نا 
جَعَلَنَاُ ق رآ عَرَبِي استدلال په خلق القران سره کړی په دې 
طریقه چې جعل په معنا د خلق (پيدا کولو) سره دی نو قران 
مخلوق دی. حال دا چې دوی د هغه جعل چې متعدي وي یو 
مفعول ته او هغه جعل چې دوه مفعولو ته متعدي وي تر منځ 
یې ورله توپیر نه کوو نو د ټولو مبتدعینو د بدعت او گمراهۍ 
غټ لامل دا دی چې د عربو له فهم څخه یې تجاوز کړی دی له 
دې امله امام شافعي د ذکر شوې قاعدې په اړه وي دي: القرآن 
نزل بلسان العرب دون غیره؛ لاأنه لا یعلم من اِيضاح جُمل علم 
الکتاب أحد جپل سعة لسان العرب. وکثرة وجوهه. وجماع معانیه 
وتفرقها. ومن علمه انتفت عنه الشبه التي دخلت علی من جپل 
لساغا. اه( الرسالة للشافعي ت احمد شاکرص٤٧).‏ ژباړه: قران د 
عربو په ژبه نازل شوی دی پرته له نورو ژبو. ځکه چې د قران 
د جملو په وضاحت هغه څوک نه پوهېږي چې د عربو د ژبې 
په پراختیا او د هغې په ډېرو معنو خبر نه وي» د هغې د معناگانو 


ته د2د مه کو 


وص 
34 
په جمعه والي او جداوالي نه پوهېږي» او څوک چې ورباندې 

پوهېږي نو هغه شبهات ترې ختمېږي کوم چې هغه خلکو ته 
راځي چې د عرېو په ژبه نه پوهېږي. 

علامه ابن القیم رَجَدُانَه وايي: وهذا موضع زلت فیه أقدام 
کثیر من الناس وضلت فیه آفهامېم؛ حيث تآولوا کثیرا من آلفاظ 
النصوص. بما لم يُؤْلف استعمال اللفظ له في لغة العرب البتة. 
اه (الصواعق ا مرسلة۱/ .)۱٨۹‏ 

ژباړه: او دا یو داسې ځای دی چې د ډېرو خلکو قدمونه 
په کې ښوېدلي دي او فکرونه یې خطا شوي دي دا ځکه چې 
د ډېرو شرعي الفاظو تاویل یې په هغه څه سره کړی چې د 
عربو په لفت کې يې هېڅکله دغسې تاویل معروف نه دی. 


له همدې امله وایو چی کفر د سورة مائده په ذکر شوي 
یت کې په هغه معنا حمل کول چې عربو نه وي حمل کړې؛ 
جایز نه دي. 
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1 
ّ‫-‫ سی 
: : 


څلورم مبحث: د صحابه وو؛ تابعینو په تفسیر سره په 
آیت د مائده کې د کفر نه مراد اکبر کفر دی. 
مونږ مخکې په شان نزول د آیتونو کې دوه ډؤله روایتونه 
ذکر کړل چې یو کې یې داسې راغلي وو چې دا آیتونه د يهودو 
زناکارانو په اړه نازل شوي دي. دا شان نزول ورله څلور صحابه 
وو نقل کړی و چې ابن عمر» ابو هریره» جابر بن عبد الله او 
براء بن عازب رضي الله عنهم دي. او ابن عباس رضي الله عنهما 
څخه سم په دی اديو روابت صض دي چي دا وهه هودو 
زناکارانو په اړه نازل شوي دي. او دويم شان نزول يې د يهودو 
د دیت مسئله وه چې دغه یوازې ابن عباس رضي الله عنهما نقل 
کړی و. خو هلته مونږ و لي وو که هر یو شان نزول شي یا 
دواړه هم شي مسئله کې تغیر نه راولي» نو په دغه شان نزولو 
کی صحابه وو دا اقرار کړی دی چی دا آیتونه د بهودو په اړه 
نازل شوي دي او د یهودو کفر خو اصغر نه دی بلکې اکبر دی 
تر دې چې مرجئه هم دا خبره مني. بلکې براء بن عازب رضي 
الله عنه د دغه آیتونو په شان نزول کی وی ی دي: عن البراء بن 
عازب. لمران الع سی افعاله و بيهودي محمما 
مجلودا... فأنزل الله تعا ی ومن لم یحکم بما انزل الله فأولتك هم 
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الکافرون ومن لم یحکم بما انزل الله فأولئك هم الظا مون ومن لم 
یحکم بما أنزل الله فأُولئك هم الفاسقون) في الکفار کلهاء(رواه 
سَنَلَمرزق الحدیت .۷ 

ژباړه: د براء بن عازب څخه نقل دي هغه وایی: نبی عليه 
السلام باندې یو یهودي ورتېر کړی شو په داي حال کې چي 
هم تور کړی او په دورو وهل شوی و... نو دا آیتونه نازل شو 
(ومن لر یحکم با أنزل الله فأُو لئك هم الکافرون ومن لر بحکم 
ما أنزل الله فأولتك هم الظالمون ومن لر یحکم ېا أنزل الله 
فو لئك هم الفاسقون) دا د ټولو کفارو په اړه دي. 

د براء بن عازب په ذکر شوې شان نزول کې یو څو فوائٌد 
دي: 

يو: دا چی دغه آیتونه د کفارو په اړه نازل شوي دي او 
"الکفار" یې معرف باللام راوړی دی او ورسره په سیاق کې 
يهود ذکر دي نو دا قوي دلیل شو په دې چې په دغه آیتونو کې 


د کفر نه مراد کفر اکیر دی. 


دویمه فائده دا ده: چې په ذکر شوو آیتونو کې کفر. ظلم 
او فسق ټول په یوه معنا او یوې نوعې دلالت کوي او هر یو 
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ځانته. ځانته معنا نه لري» بلکې اکبر کفر اکېر ظلم او اکېر 


فسق ترې مراد دی. 


او ابن عباس رضي الله عنهما چې د کفر دون کفر تفسیر 
ورته منسوب دی هغه پخپله هم په دې آیتونو کې د کفر نه اکېر 
کفر فهم کړی روایتونه یې په دې ډول دي: 


ابن کثیر په خپل تفسیر کې د دغه آیتونو شان نزول ته په 
اشاره کی و ی دي: وقد روی العوقي وعلي بن أبي طلحة الواللي عن 
ابن ٢‏ اد الأيات نزلت في اليهوديين اللذین زنیاء|ابن کثیر 
ط دارالکتب العلمیة ۳/ ۱۰۷). 

ژباړه: عوفي او علي بن اي طلحة الوالبي د ابن عباس رضي 
الله عنهما څخه نقل کړي دي: دا آیتونه د دوه يهودو په اړه نازل 
شوي دي چې زنا یې کړې وه. 


بل روایت چې طبراني» ابن جریر. او ابن حجر راوړی دی 
په هغی کی دي: عن ابن عباس رضي الله عنه. أن رمطا أتوا الڼي 
فل #سه مار همر مفتظلامعوامااتن 
عليك في الزنا؟ قال: اذمبوا فائتوني برجلین من علماء بنغي سر ائیل. 
(ا معجم الکبير للطبر اني: .)٥٨٨٨١‏ 


اد که به 25د هه پمصت 


ژباړه: د ابن عباس رضي الله عنهما څخه نقل دي چې (د 
يهودو) يوه ډله نبي علیه السلام خوا ته راغلل چې یوه ښځه يې 
له ځانه سره راوستلهء وې ویل: ای محمده په تا باندې د زنا په 
اړه څه حکم نازل شوی دی؟ نبي عليه السلام وفرمایل: لاړ شئ 
ماته د بني اسرائیلو له علماوو څخه دوه سړي راولئ. 


د دې حدیث مشهوره جمله مخکی ذکر شوې وه چی په 
هغی کی دي: وانا نخبرك أن الله أنزل علی مومی في الزاني الرجم. 
ونا کنا قوما شببة. وکانت نساؤنا حسنة وجوهها. وأن ذلك کثر 
فينا. الحدیث. 


همداراز د دې آیتونو دویم شان نزول چې ابن عباس رضي 
الله عنهما یوازې نقل کړی دی په هغې کې دي: 

عن ابن عباس. قال: ان الله عزوجل أنزل: ومن لم یحکم بما 
أنزل الله فأولنك هم الکافرون)و(آولنك مم الظامون) و(أولنك مم 
الفاسقون). آنزلها الله في الطانفتين من اليهود...فيهما: والله نزلت. 
وایامما عن الله عزوجل آرواه أحمد حدیث رقم: ١٢٢١٢‏ وصححه 
الشیخ آأحمد شاکرفي تحقیق ا مسند رقم الحدیث: .)۲۲٢۲٢٢‏ 

ژباړه: ابن عباس رضي الله عنهما د دغه آیتونو په اړه وب ي 


دی: الله تعالی دغه آیتونه د يهودو دوه ډلو په اړه نازل کړی دی. 


به 326 ډه 


قسم په الله چې د همدغه دوه ډلو په اړه نازل شوي دي او 
د الله تعالی مراد ورڅخه همدوی دی. 


نو ابن عباس رضي الله عنهما په دغه احاديثو کې په ښکاره 
توگه دا خبره کړی چی دا آیتونه د يهودو په اړه نازل شوی دی 
او د يهودو کفر خو اصغر نه دی بلکی اکېر دی نو دغه نقل 
دلیل شو په دی خبره چی ابن عباس رضی الله عنهما د یت نه 


کفر اکبر فهم کړی دی. 


يو ناشنا ابر خي عهاوو تر منځ وب ځور نه دی؛ امام 
النساتي په خپل صحيح کې د سورة مائدې ذکر شوي آیت په 
تفسیر کې له ابن عباس رضي الله عنهما څخه نقل کړی دی په 
ند د د 

عن ابن عباس قال: کانت ملوك بعد عیسی ابن مریم علیه 
الصلاة والسلام بدلوا التوراة والانجیل. وکان فیهم مؤمنون يقرء ون 
التوراة قیل ملوکهم: ما نجد شتما شد من شتم يشتمونا مؤلاء. 
انهم يقرءون: (ومن لم یحکم بما آنزل الله فأولنك هم الکافرون). 
ومؤلاء الآیات مع ما يعیبونا به في أعمالنا ق قراءتهم. فادعهم 
فلیقرءوا کما نقراًء ولیؤمنوا کما آمناء فدعاهم. فجمعهم. وعرض 


8 ٢ 
ا‎ 8 
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علیهم القتل أو یترکوا قراءة التوراة والانجیل. الا ما بدلوا منها. 
(سنن النسائي حدیث رقم : .)٠٠٥٥‏ 

هفاص رخ الله غصيا هغه نل دی هغه 
وايي: د عیسی بن مريم عليهما السلام نه وروسته څه پاچا هان 
وو چې تورات او انجیل یې بدل کړي وو. او په دوی کې 
مؤمنان وو چې تورات به یې لوستلو نو پاچا هانو ته یې وویل 
شو: مونږ داسې سختې بدې ردې نه مونده کوو څومره چې دغه 
کسان مونږ پسې وایې. دوی دا آیت لولي: چا چې د الله تعالی 
په رالېږ لي قانون فیصله ونکړه هغوی کافر دي. دغه آیتونه چې 
دوى يي په لوستلو سره زمونږ په کړنو عیب وايي؛ دوی دې ته 
راوبله چې داسې یې ولولي لکه څنگه چې مونږ لولو او داسې 
ایمان دې راوړي لکه څنگه چې مونږ ایمان راوړی دی نو دوی 
بی رارعوښتل» راجمعه یې کړل او د مرگ اخطار یې ورته 
ورکړ یا دې د تورات او د انجیل لوستل پرېږدي مگر هغه 
تورات او انجیل چې دوی بدل کړی و(لوستلی شي). 

په دې روایت کې هم د دې خبرې تائید شوی چې د سورة 
مائده په ذکر شوي ایت کې د کفر نه اکبر کفر مراد دی په دې 


: 1 
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اوله قرینه: د لا لفظ یی راوړی او په دی اجماع ده 

چې د شریعت نصوص بدلول کفر اکېر دی. 


دویمه قرینه دا ده: د دغه یت تلاوت یی په سختو کنځلو 
سره تعبیر کړی او د کنځلو یا بدو ردو تر ټولو اوچته کچه په 
یو چا د کفر تهمت لگول دي او دا خبره مونږ ذکر کړې وه چې 
د یت لغوي بنا په اعلی درجه د کفر دليل ده. 


دریمه قرینه: پاچا دوی ته د دوه خبرو تر منځ اختیار ورکړ 
یا مرگ یا منحرف دين ته اوړېدل. او د مرگ اخطار څوک 
چا ته د عامو گناهونو په تهمت سره نه ورکوی بلکی دا دلیل 
دی چی دوی دغه د پاچا ډله تکفیروله. د دی معنا تاکید په یو 
بل روایت کې هم شوی دی چې په هغه کې دي: 

وأخرج ابن جریرو ابن أبي حاتم عن ابن عباس قال: کل شيء 
نسبه الله ! یل غبر امل الاسلام من اسم مثل خاسر ومسرف وظالم 
وفاسق فانما يعني به الکفروما نسبه ای هل الاسلام فانما یعني به 

ژباړه: ابن جریز او ابن اي حاتم د ابن عباس رضي الله 
کفارو ته منسوب کړي لکه خاسر (تاواني). مسرف (اسراف 

به 
ویک ٧ه‏ 


. . ۱١۱ 
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کوونکی). ظالر. او فاسق؛ نو له دې څخه به کفر مراد وي او 
په دغو کې چې کوم نوم مسلمانانو ته منسوب شي نو په هغې 
سره به گناه مراد وي. 

نو ابن عباس رضي الله عنهما پخپله د دې تصريح وکړه چې 
د دغه اوصافو نسبت کله کفارو ته وشي نو مراد به ورڅخه 
کفر اکبر وي نو د ابن عباس رضي الله عنهما د خپلې قاعدې په 
اساس په آیت کی د "الکافرون. الظامون. الفاسقون" نه مراد 
کو کرمین هوو 2 سوه 
اوصاف يهودو ته منسوب دي نو کفر اصغر ورڅخه مراد کول 


او دا قول د ځینو تابعینو هم دی لکه ابن کثیر وايي: قال 
البراء بن عازب وحذيفة بن الیمان وابن عباس و ابو مجلزو أبورجاء 
العطاردي وعکرمة وعبيد الله بن عبد الله والحسن البصري 
وغیرهم: نزلت في أمل الکتاب. زاد الحسن البصري: وهي علینا 
واجبة. وقال عبد الرزاق عن سفیان الثوري. عن منصور عن 
ِبراهیم. قال نزلت هذه الآیات في بني اسر ائیل. ورضي الله لهذه 
الاأمة بهاء رواه ابن جرير. آابن کثیر /٣‏ ۱۰۸). 


8 ٢ 
٢ هڅ" چمټ.‎ 
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ژباړه: براء بن عازب. حذيفه بن الیمان» ابن عباسء ابو 
مجلز. ابو رجاء العطاردي. عکرمه. عبيد الله بن عبد اللهء حسن 
بصري او نورو وي ي دي: دا آیتونه د اهل کتابو په اړه نازل شوي 
دي. حسن بصري ورسره زیات کړي دي: او په مونږ واجب 


دي. عبد الرزاق ويل ي دي: له سفیان ثوري څخه نقل دي هغه د 
منصور څخه هغه له ابراهیم څخه نقل کوي چې ده وبلي دي: 
دا آیتونه د بني اسرائيلو په اړه نازل شوي دي او الله تعالی د دې 
امت لپاره غوره کړي دي. دا خبره ابن جریر نقل کړې ده. 

ان اوخن .رمل دي دي هامه ن ک مڼ لم بکم 
بما أنزل الله من ا مسلمين واليهود والکفارء (قرطبي ۱۹۰/۲). 

ژباړه: یت عام دی د هر هغه چا په اړه دی چې د الله 
تعالی په قانون فیصله نه کوي که مسلمانان وي. که يهود وي او 
که کافران وي. 


الفرض د صحابه وو. تابعینو اقوال په دې متفق دي چې 
دغه آیتونو د پهودو په اړه نازل شوي دي نو دا په دې دلیل دی 
چی په دغه آیتونو کی د کفر نه مراد اکبر کفر دی نه اصغر. 
هوو رصظر یک له هق شه 
کې یو عاقل هم اختلاف نه لري. 
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د الله ثانون حاکمول د ټولو دینونو اتفاقي خبره ده . 

ورسره دا خبره هم ياده کړه چې د الله تعالی د قانون په 
تحکیم د ټولو آسماني دينونو اتفاق دی ځکه چې دا د عقيدې 
یوه اساسي مسئله ده او په عقیده کی ټول پیغمبران له یو بل سره 
متفق دي لکه دا حدیث چې مخکي ذکر شوی دی نبي علیه 
السلام فرمايي: الأنبياء اخوة لاد اسایه شقّ وديهم واحد 
(أخرجه البخاري: .٤٤٤٣٤‏ ومسلم: .1٥٥٣٣٤٢‏ 

ژباړه: ټول پيغمبران ناسکه ورونه دي ميندې مختلفې دي 
سو دېن بې يو دی 

بلکی د الله تعالی قانون ته فیصله وړل د ایمان له واجباتو 


۰ 
: 


او لوازماتو څخه ده لکه علامه ابن القیم دنه د دی ایت په 
وه ۰ : ٩‏ ردي د کد د کون ۶ 
تفسير کی چې الله عز وجل فرمایی: فان كَنْرَعْتُم يْ شَئْءٍ فُردُوه 
1 : د-۱ و وو و بې / رو ټوگ و و 
ال اللّهِ وَالرّسُولِ ان كننٌم َؤْمِنُون بِأه وَالَْْم الءَاخر اِسُورَةَ 
البَسَاء ٠٩٥‏ هغه وایی: أنه جعل هذا الرد من موجبات الايمان 


ولوازمه. فاذا انتفی هذا الرد انتفی الایمان؛ ضرورة انتفاء ا ملزوم 
لانتفاء لازمه. ولا سیما التلازم بین همذین الأمرین فانه من الطرفين. 
وکل منهما ينتفي بانتفاء الأخر.|اعلام الموقعين عن رب العالمين ۱/ 


١‏ - 3232 44 وخ2 


واجباتو او لوازماتو څخه گرځولى» نو کله چې دغه رد( د 
فیصلې ورگرځول) منتفي شول ايمان به هم منتفي (ختم) وي د 
وجې د انتفاء د ملزوم په انتفاء د لازم سره. په ځانگړي توگه 
تلازم د دې دواړو(تحکیم او ايمان) تر منځ له دواړو لورو ثابت 
دی چې له دې دواړو څخه هر يو د بل په منتفي کېدلو سره 
منتفي کېږي (یعني چې ايمان وي تحکیم به هم وي او که ايمان 
نه وي تحکیيم به هم نه وي همداسې د تحکیم په اړه وايي: 
تحکيم دلیل په ایمان. عدم تحکيم دلیل په عدم ايمان دی). 

ابن کثیر رََِداللَْ وایی: ما ذکرتعالی التوراة التي أنزلها علی 
الاتباع. وذکرالانجيل ومدحه وأمر أهله باِقامته واتباع ما فيه. کما 
تقدم بیانه؛ شرع فئي ذکر القرآن العظیم الذي أنزله علی عبده 
ورسوله الکریم اه. (تفسيرابن کثيرط دارالکتب العلمیة .)۱۱٠١/١١‏ 

ژباړه: کله چی الله تعالی د تورات يادونه و ه هغه چی 
په موسی علیه السلام چې خبرې ورسره کړي دي نازل کړی و 
او صفت او ستاینه یی ورله وکړه او په تابعدارۍ ورله امر کړی 
و هغه وخت چې تابعداري یی جایز وه او د انجیل یادونه یی 


٤١‏ - ته 3د ډه 
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--.- 
: 

وکړه او ستاینه یی ورله وکړه او نصاراو ته یی د هغی د احکامو 

د نافذولو او د تابعدارۍ امر کړی و لکه څنگه چې مخکې 

ذکر شو نو د قران په اړه یې شروع وکړه هغه چې په خپل بنده 

ارعر له رمول يی رابولۍ دی 


د ابن کثیر سََدْ/:ْ له خبرې څخه داسې فهم اخستل کېږي 
چې د الله تعالی د قانون تحکیم د درې دینونو چې یهودیت. 
نصرانیت او اسلام دی؛ د دوی تر منځ يوه اتفاقي خبره ده او د 
دغو درې واړو دینونو گډه عقیده ده. لکه څنگه ند ده 
لاسلام ابن تیميبه رَجَدلنَهُ په دې اړه د درې واړه دینونو مرکبه 
اجماع نقل کړې هغه و ي دي: ومعلوم ان من أسقط الأمروالډي 
الذي بعث الله به رسله فه و کاقرباتفاق ا مسلمين والهود والنصاری. 
اه آمجموع الفتاوی .)۱۰٠/۸‏ 


ژباړه: دا معلومه خبره ده چا چی د الله تعالی امر او نهی 
هغه چي پعغمران يې ورباندې رالېږلي دي وغورځوله (يعني 
عمل یی ورباندې پريښود) نو هغه د مسلمانانو. يهودو او 


نصاراو په اتفاق کافر وي. 


د شيخ الاسلام له وینا څخه دا هم معلومه شوه چې د 
وضعي قانون حاکم درې واړو دینونو په نزد کافر دی. 


به تد هه 
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ورسره دا خبره هم په ضمن کې کوو چې د مائدې په 


آیتونو کې "الکافرون" الظامون" الفاسقون" دا ټول صفات د یو 


موصوف دي او موصوف يې متعدد نه دی لکه دې باره کې 
طرطوشي په خپل کتاب "سراج الملوك" کې ویلي دي چې کتاني 
ترې په خپل کتاب (نصیحة أهل الاسلام ص )٢٢١‏ کې نقل کړي 
دي: کل من لم يحکم بما جاء من عند الله تعا لی ورسوله 
َلنَِدِوَلٍِ کملت فیه هذه الأوصاف الثلائة: الکفر والظلم 
والفسق. اه .|کتاب سراح املوك للطرطوشي صھ .)٠٥١‏ 

ژباړه: هر څوک چې په هغه قانون فیصله ونکړي چې د 
الله تعالی او د هغه د رسول صا َََِِوَلٍِ له طرفه راغلی دی؛ 
په هغه کې به دغه درې واړه صفات چې کفر. ظلم او فسق دي 

نو یوازې دا نه چې کافر به وي بلکې په کامله معنا به 
کافر وي او په کامله معنا به ظالبر او فاسق وي. 


القران" کی و لي دي: وقیل الکافر والظالم والفاسق کلها بمعنی 
واحد وهو الکفر. عبرعنه بألفاظ مختلفة لزبادة الفائندة واجتناب 


اد په | 335 44 يا 


صورة التکرار. وقیل غيرذلك. اه (البرهان في علوم القرآن للزرکشي 
۱/. 

ژباړه: ویلی شوي دي: (په آيت کې) کافرء ظار او فاسق 
ټول په یوه معنا دي چې کفر ده. په مختلفو الفاظو یې ترې 
تعبير کړی دی د زیاتي گټې او د تکرار صورت نه د بچ کېدلو 
لپاره. او له دې پرته نورې ویناوې هم شته. 


پنځم مبحت: د وضعي قانون حاکم په کفر د امت 
احماع ده او دا په شپږو وجو سره ده. 

په تیرو مباحثو کې دا خبره په مختلفو طريقو ثابت شوله 
ڼۍ ور ماندی په کرشوی ابت کی د کفرنه مراد کفر 
اکبر دی اوس په دې مبحث کې اجماع رانقلوو چې په دې سره 
به دوه مسئلې ثابتېږي یو دا چې د د سورة مائدې په یت کې د 
کفر نه مراد کفر اکبر دی او دویم اون ارن ماگرس ې 
به د اجماع له اړخه هم ثابت شي چې دوی مرتد دي. ځکه چې 
اجماع مستقل حجت دی کله چې په يوې مسئله کې وموندل 
شي انکار ورڅخه جائز نه وي. 
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خو دلته به اجماع د هغه کار په اړه رانقلوو کوم چې 


يهودو ترسره کړی و چې له امله یې ورباندې د کفر حکم شوی 
دی نو کله چې یو مسلمان هم د يهودو په څېر کړنه ترسره کړي 
رورم کر ها ۀ 
شریعت له نصوصو دا قاعده ثابت ده چی: الأُحکام السلامیة تدور 
مع عللها ينما وجدت العلة وجد الحکم. ' 

ژباړه: اسلامي احکام به له خپلو علتونو سره گرځي. کوم 
ځای کې چې علت وموندل شو حکم به هم موندل کېږي. نو 
د يهودو د کړنو په اړه وضاحت په شان نزول د آیتونو کې شوی 
و. چې حاصل یې همدا جوړېده لکه څنگه چې ابن کثیر 
َسَْ د خپل تفسیر په دویم جلد ص ٤٥‏ کې ويلي دي چې 
يهودو خپل خواهشات او فکرونه د شريعت په احکامو 
مخکې کړل هغه يې بدل او تحریف کړل او پر ځای له ځانه 
جوړ شوي قوانین نافذ کړل. همدا شان نزول ابن عباس رضي 
الله عنهما او نورو صحابه وو رانقل کړی دی چې مخکې يې 
وضاحت شوی دی نو آیا د ابن عباس رضي الله عنهما له دغو 
روایتونو څخه به دا فهمېږي چی قانون سازي کفر نه ده؟ او آیا 
په دې اړه اجماع شته چې څوک د شریعت يو ثابت حکم په 


ته 27د هه 


وضعي قانون بدل کړي د هغه کفر به اصغر وي اکبر به نه وي؟ 
او که اجماع د دغې په خلاف ده چې کفر به يې اکبر وي اصغر 
به نه وي او که هېڅ اجماع په دې اړه شتون نه لري؟ نو د دې 
په وضاحت کې وايو: چې د شریعت احکام د صحابه وو له 
زمانې نیولې تر د تاتاریانو زمانې پورې په وضعي قوانینو نه وو 
بدل شوي او د دې کار کومه بېلگه له دغې حادثئې مخکې نه 
وه موندل شوې خو کله چې تاتاریانو په اسلامي علاقو یرغل 
وکړ او د خراسان او عراق ساحې یې له مسلمانانو ونیولې نو په 
دوی کې اولنی کس چې په اسلام کې داخل شو احمد بن 
هولاکو وو چې پلار؛ هولاکو یې اسلامي خلافت سقوط کړی 
و. نو کله چې تاتاریانو اسلام قبول کړ اولنی کار چې د اسلام 
په تاریخ کې تر دغه وخت نه و رامنځته شوی دا و: چې دوی 
د شریعت احکام معطل کړل» بې عمله یې کړل او پر ځای یې 
د یاسق قانون حاکم کړ کوم چې ورته خپل مشر چنگیز جوړ 
کړی و نو دا په اسلامي علاقو کې د وضعي قانون اوله بېلگه 
وه چې تر دغه وخته یې هېڅ ساري نه موندل کېږي چې دا 
زخت ومه ری وصېدو وه می نن اومي نړۍ هني 
نړۍ کې د وضعي قانون بېلگه نه وه موندل شوې چې بيا د 
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۱ 
تاتاریانو په راتللو او اسلام قبلولو وروسته رامنځته شوه. که ) 
چېرې تاتاریان هماغه شان په خپل کفر پاتې وی نو دې خبرې 
اسلامي تاریخ ته زیان نه رسوه خو دا چې دوى له اسلام قبلولو 
پورسته د سي کار وکړ نو ځکه په دې موضوع کې اهمیت 
لري چې د ابن عباس رضي الله عنهما د اتر حال چې کفر دون 
کفر دی هغه هم ورسره واضحه کېږي» وروسته به راشي ان شاء 
الله. 
الغرض کله چې تاتاریانو له اسلام قبلولو وروسته هغه 
کار وکړ کوم چې يهودو کړی و چې تشریع او تبدیل یې وکړ 
یعنې شریعت یې په وضعي قوانینو بدل کړ نو د هغه وخت 
ټولو امامانو او علماوو د تاتاریانو په کفر اجماع وکړه. داسې 
اجماع چې هېچا یې خلاف نه دی کړی. دا ځکه چې دوی د 
بهودو سره په دغه صفت کې متفق شول نو حکم يې هم د 
يهودو په څېر شو نو اوسني حاکمان هم د تاتاریانو او بهودو 
سره د شریعت خلاف قوانینو وضعه کولو کې برابر دي نو چې 
هغوی دشریعت په نصوصو او اجماع د امت مرتد وو دوی به 
هم مرتد وي او دغه اجماع دوی ته هم شامله ده بلکې د دوی 


8 ٢ 
٢ هڅ" چمټ.‎ 
ا‎ 8 
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په دغه کړنو له یو څو اړخه اجماع شوې ده چې بیان یې په دې 
ډؤل دیق: 
اوله احماع: د هغه جا په کفر جی د شریعت خلاف 
قانون وضعه کوي. 
دا چې دغه حاکمانو د شریعت احکام بدل کړي او د 
شریعت خلاف ډېر قوانین یی وضعه کړي دي نو د دغه کار په 
اړه د علماوو اجماع رانقلوو: 


ابن کثبر رََِدْاللَهْ وایی: وکما یحکم به التتارمن السیاسات 
الک انافرتامن که جګرخانالتی وک ليه الیاسق تن 
فعل ذلك منهم فهو کافر یجب قتاله حی يرجع ای حکم الله 
ورسوله. فلا یحکم سواه قي قلیل ولا کثیر.(ابن کثیر ط دارالکتب 
العلمیة .)۱١۱۹ /٣‏ 

ژباړه: او لکه څنگه چی به تاتاریانو په خپل پاچا هی 
٢د‏ رتت تت ٩‏ 
را اخستل شوو قوانینو فیصلې کولې... نو چا چې له دوی څخه 
دا کار وکړ هغه به کافر وي. جنگ به ورسره واجب وي تر 
دې چې د الله تعالی او د هغه د رسول صَََاَََِِوَسَلَ فیصلو ته 


ته دد هه 


راوگرځي. نو د الله تعالی له حکم پرته به په بل هېڅ شي فیصله 
نه کوي نه په لږ او نه په ډېر کې. 

نو دلته امام ابن کثیر دا خبره عامه کړې ده او هر هغه چا 
ته یې شامله کړې چې د يهودو په څېر تشریع تبدیل وکړي. 
یوازې په کفر یې ورله بسنه نه ده کړې بلکې قتال یې ورسره 
واجب کړی دی. 


ابن کیړ 1 ان بل ځای کې وايي: نزلت هده الآیات 
الکریمات في ا مسارعين في الکفر. الخارجين عن طاعة الله ورسوله. 
اللمقدمين آراءمم وّمواء هم علی شر انع الله عزوجل (ابن کثیرط دار 
الکتب العلمیة ۳/ .)٢۰۲‏ 


ژباړه: دا آیتونه د هغه چا په اړه نازل شوي دي چې په کفر 
کې تلوار کوي. د الله تعالی او د هغه د رسول صَْلََ ُعَلِمَلِ له 
٢ ٢۱-٢٢‏ هتتت تت ٩٩٢‏ 


په احکامو مخکې کوي. 


ابن تیميه رََدلَهُ د تشريع او تبدیل په اړه داسې حکم 
کړی دی وايي: ومعلوم بالاضطرارمن دین ا مسلمين وباتفاق جمیع 
امسلمین أّن من سوغ اتباع غیر دین الاسلام أو اتباع شریعة غیر 
شریعة محمد صلى الله علیه وسلم فهو کافر ومو ککفر من آمن 


که بډ د هه 


ببعض الکتاب وکفر ببعض الکتاب کما قال تعالی: (ان الذین 
یکفرون بالله ورسله ویریدون أن یفرقوا بين الله ورسله ویقولون 
نؤمن ببعض ونکفر ببعض ویریدون آن يتخذوا بين ذلك سبیلا) 
(آولنك هم الکافرون حقا وأعتدنا للکافرین عذابا مهینا) ((مجموع 
الفتاوی ٧٢٢/٢٤‏ الشاملة). 

ژباړه: او د مسلمانانو له دین څخه په اضطراري توگه او 
په اتفاق د ټولو مسلمانانو دا خبره معلومه ده؛ چا چی له دین 
-- پرته د بل دين تابعداري جایز 1ٍه یا یې د محمد 
س 1 هه کرمی رنه د بل ضرعت #اعناری خايز 
کړله نو هغه به کافر وي او دا به د هغه چا په څېر کافر وي 
چې د دین په ځينو احکامو ي یې ایمان راوړی و او په ځینو یې 
ررله گنر دږ ولد لله عز ويل قرمانۍ؛ کړه لك چی پر 
الله تعالی او د هغه پر پیغمبرانو کافران کېږي. او غواړي چي 
د الله تعالی او د هغه د پېغمبرانو په منځ کښې توپیر وکړي. او 
وايي چي موږ به ځينې ومنو او ځينې به ونه منوء او د کفر او 
مان په منځ کښې د یوې لارې ایستلو اراده لري. هغوی ټول 
پاخه کافران دي او د داسی کافرانو لپاره موږ هغه عذاب تیار 


کړی دی چي د هغو رسوا کوونکی او سپکوونک به وي. 


ها 8 
هڅ" چم. م ٢‏ 
ر / 
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امعان النظر في منهج ادعياء السلفیة المعاصرة م یا 
1 
هه 
٠‏ 
او بل ځای کې وايي: والانسان متی حلل الحرام - ا مجمع 
له ری الال وله رلا شن اص عاه- 
کان کافرا مرتدا باتفاق الفقهاء.(مجموع الفتاوی ۳/ .)۲١۷‏ 
ژباړه: یو انسان چې کله اجماعي حرام حلال کړي یا 
اجماعي حلال حرام کړي یا د شریعت یو اجماعي حکم بدل 
کړي؛ نو هغه به په اتفاق د علماوو کافر مرتد وي. 


ابن کثير دنه په خپل کتاب (البدایة والنهایة |)۱۱١ /۱١‏ 
کې د تاتاریانو په اړه چې د شریعت احکام یې بدل کړي وواو 
په ځای یې نور قوانین جوړ کړي وو داسې اجماع رانقل کړې 
وايي : فمن ترك الشرع ا محکم المنزل علی محمد بن عبد الله خاتم 
الأنبياء. وتحاکم ! ی غیره من الشرائع ا منسوخة کفر؛ فکیف بمن 
تحاکم ال الباسق وقتما علیه؟ من فعل دلك کفر يأجمَاء 
ا مسلمین. قال الله تعا ی: (أفَحُکمٍ الجاهلیة يَبْغُونَ ومن أَحْسَنْ مِنَ 
الله خُکُماً لِقَوْم يُوقِنُونَ ) اه 

ژباړه: چا چې هغه محکم شریعت پریښود چې په محمد 
بن عبد اللهء وروستني پیغمبر باندې رالېږل شوی او له هغه پرته 
نورو منسوخ شريعتونو ته یې فیصله يوړله نو کافر شو نو د 
هغه چا به څه حال وي چې "یاسق" قانون ته فیصلې وړي او د 


۱ ْ 
ویک - 
ر 


ادا شوه مه دبد ېه 


الله تعالی په شریعت یې مخکې کوي؟ چا چې دا کار وکړ په 
اجماع د مسلمانانو کافر شو. الله تعالی فرمایی: آيا دوی د 
جاهلیت فیصله غواړي؟ په داسي حال کښې کوم خلك چي پر 
الله باور لري. د هغو په نزد له الله تعالی څخه بل غوره فیصله 
کوونکی هېڅ نشته. 

ابن القیم َد چې د شیخ الاسلام شاگرد دی هغه هم 
وي لی دي: وقد جاء القرآن. وصح الاجماع باّن دین الاسلام نسخ کل 
دین کان قبله. وأن من التزم ما جاءت به التوراة والانجیل. ولم يتبع 
القرآن. فانه کافر| آحکام أهل الذمة ص .)٢٣٥‏ 
د تورات او انجیل د احکامو پابندي وکړي او د قران تابعداري 
ونکړي نو دا به کافر وي. 

شنقیطي بََ له وايي: فهوقسم من الله جل وعلا أقسم به 
علی آن من اتبع الشیطان فئي تحلیل امیتة نه مشرك. ومذا الشرك 
مخرج عن الملة باجماع امسلمین.(أضواء البیان في اِيضاح القران 
بالقران .)١١/٤‏ 
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ژباړه: دا د الله له طرفه قسم دی چې په دې سره یې د هغه 
چا په اړه قسم کړی دی څوک چې د مردارې په حلال گڼلو کې 
د شيطان تابعداري کوي نو هغه به هم مشرک وي او دا شرک 
له اسلام څخه په اجماع د مسلمانانو ویستونکی دی. 


شنقیطي بَسَدْللَهْ بل ځای کې وايي: وبهذه النصوص 
السماوبة التي ذکرنا يظهرغایة الظهور: أن الذین یتبعون القوانین 
الوضعیة التي شرعها الشیطان علی آلسنة آولیائته مخالفة ما 
شرعه الله جل وعلا علی ألسنة رسله صلى الله علیهم وسلم. نه لا 
يشك في کفرمم وشرکهم الا من طمس الله بصيرته. وأعماه عن نور 
الوي مثلهم. (اأْضواء البیان في اِيضاح القران بالقران .)۲٥٢ /٣‏ 

ژباړه: په دې سماني نصوصو (دلائلو) سره چې مونږ ذگر 
کړلء دا خبره پوره واضحه کېږي؛ هغه خلک چې د وضعي 
قوانینو تابعداري کوي» کوم چې شيطان د خپلو دوستانو په ژبو 
سره ټاکلي دي. په داسې حال کې چې له هغه قانون سره مخالف 
دي. کوم چې الله عزوجل د خپلو پيغمبرانو په ژبو سره ټاکلی 
دی د داسې خلکو په کفر او شرک کې شک نه کوي مگر 
هغه څوک چې الله یې بصیرت او پوهه ختمه کړې وي او د 
وحې له رڼا څخه یې د هغوی په څېر ړوند کړی وي. 


اد په 345 : يا 
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دویمه اجماع: د هغه جا په کفر جی په طریقه د 
امتناع او استکبار د شریعت احکام رد کوی؛ که څه هم 
یو حکم هم وي. 

د دی طاغوتقی حاکمانو دويمه کړنه دا ده چی دوی د 
شریعت احکام په طریقه د امتناع او استکبار رد کړي دي چې 


د داسې خلکو په کفر علماوو اجماع کړې لکه ابن بطه بَصَلِِ 


په (الابانة الصغری ص |١٢٢‏ کی وایی: لوأن رجلاً آمن بجمیع ما 
جاءت به الرسل الا شيناً واحداًء. کان برد ذلك الشيء کافراً عند 
جمیع العلماء. اه. 


ژباړه: که چېرې یو سړی په ټول هغه څه ایمان راوړي 


چې پیغمبرانو راوړی وي پرته له یو حکم څخه. نو دا به د دغه 
یو حکم په رد کولو سره د ټولو علماوو په نزد کافر وي. 


اسحاق بن راهويه بَسَدْ هم په دې اړه اجماع نقل کړې 
چې ابن حزم ورله په خپل کتاب کې راوړې ده هغه ويي دي: 
أن (سحاق بن راهویه کان یقول من بلغه عن رسول الله صلی الله 
علیه وسلم خبر یقر بصعحته ثم رده بغیر تقیة فهو کافر |الاحکام ئي 


کال به تد ډه مت 


ژباړه: اسحاق بن راهويه به ویل: چا ته چې د رسول الله 
صن ْعيَِلٍِ یو حدیث ورسید چې په صحيحوالي یې ورله 
اقرار کوو. بيا یی پرته له تقيه(یعنی د اکراه له حالت) رد کړ 


مها 


ابن عېد الم 7 
نقل کړې چې هغه و ي دي: وقد أجمع العلماء أن من سب الله 
عزوجل. اأوسب رسول الله - صََاألنَة يول أودفع شينا أنزله الله. 
أو قتل نبیا من أنبياء الله. وهو مع ذلك مقر بما أنزل الله أنه 
کافر.اه.|کما في التمېید لابن عبد البر٤/٢١۲).‏ 

ژباړه: علماوو په دې اجماع کړې چې څوک الله تعالی ته 
یا د هغه رسول صا لوأ ته کنځل وکړي. یا د الله تعالی 
یو رالېږلۍ حکم رد کړي یا د الله تعالی له پيغمبرانو څخه یو 
پيغمبر ووژني او هغه له دې سره. سره د الله تعالی په رالېږلي 
احکامو اقرار هم کوي نو کافر به وي. 


َد هم د اسحاق بن راهویه څخه اجماع 


دا اجماع ورله ىُ شیخ الاسلام ابن تیميه هم په خپل کتاب 
الصارم ا-سلول کې دوه ځای راوړې ده. 


اد په | 34 4 يا 
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سر 
١‏ 
1 علامه ابن الوزیر الیماني په خپل کتاب (اٍيثار الحق علی 
الخلق ص |/٢١١‏ کې هم په دې اړه اجماع نقل کړې هغه وايي: 
اجماع الامة علی تکفیر من خالف الدين امعلوم بالضرورة والحکم 
بردته ان کان قد دخل فیه قبل خروجه منه. 
ژباړه: د امت اجماع ده د هغه چا په تکفیر چې د دین له 
ضروریاتو څخه معلوم حکم خلاف وکړي او د دې په ارتداد 
یې حکم کړی که چېرې د اسلام له وتلو مخکې په اسلام کې 
داخل وي. 
نو دغه حاکمانو خو د شریعت د بې شمیره مسئلو خلاف 
کی 3ئ. 
دریمه اجماع: د هغه چا په کفر چې یو حرام شی 
حلال وگڼي او حلال حرام وگڼي که څه هم یوه مسله 
هم وي. 
دغه طاغوتي حاکمان چې ډېر حلال یې حرام کړي دي 
لکه جهاد. جزيه. له کفارو وینځې او غلامان نیول او نور. او 
وادود فوهااو ن ههن تت ٢‏ 


کا يل هد اج مت 


شراب او نور» نو د داسې وصف درلودونکو د کفر په اړه هم 
علماوو اجماع کړې چې بيان یې په دې ډؤژل دی: 

ابن تیمبه رَجَدَُللَه وايي: والانسان متی حلل الحرام - ا مجمع 
علیه - او حرم الحلال - امجمع عليه - أوبدل الشرع - ا مجمع عليه - 
کان کافرا مرتدا باتفاق الفقهاء.(مجموع الفتاوی ۳/ .)۲١۷‏ 

ژباړه: یو انسان چې کله اجماعي حرام حلال کړی :يا 
اجماعي حلال حرام کړي یا د شریعت يو اجماعي حکم بدل 
کړي؛ نو هغه به په اتفاق د علماوو کافر مرتد وي. 


په دی اړه ابو يعلی الحنبلی په خپل کتاب (امعتمد ق اصول 
الدین ص ۱٧١١‏ | کۍ. او ابن قدامه امقدمی په (المغنی ۸/ |٢١١‏ 
کې اجماع نقل کړې» او قاضي عیاض په (الشفا بتعریف حقوق 
الصطفی ۲/ |٢٢۲‏ کې هم اجماع نقل کړې ده هغه وایې: 
وکذلك أجمع ا مسلمون علی تکفیر کل من استحل القتل. او شرب 
الخمر. أوالزناء مما حرم الله بعد علمه بتحریمه. 
کړې چې د مسلمان وژل حلال وگڼي یا شراب حلال وگڼي یا 


وي وروسته له پوهې د ده نه په تحريم د هغی. : 


به وبد ه لاصتا ّ"( 


نو دې حاکمانو هم د شریعت ډېری حرام حلال کړي دي 
زنا یې په شرطونو حلال کړې ده» همجنسبازي یې جایز کړې 
اوګوانين يی ورته جوړ کړي دي. په ځينې ځایونو کې د شرابو 
خرڅولو او څښلو اجازه ورکړې. د کفارو سره یې د موالات 
مکفره اجازه ورکړې» او یواځې په اجازه يې هم بسنه نه ده 
کړې بلکې پولیس او فوځ يې د دې لپاره گمارلي چې څوک د 
دوی د اجازو خلاف کوي هغوی ته سخته سزا ورکوي چيا 
کارونه په تحلیل قوي دلیل دي. مخکې مونږ د دې په اړه تفصيل 
هم کړی و چې د شریعت خلاف قوانین وضعه کول د تحلیل 
په صوروتونو کې تر ټولو ښکاره صورت دی. 


شه 350 که بدا 


7م ګه امسان النظر غي منهج ادعياء السلفیة المعاصرهة تپ 


,1 
عراا يي 
/ . 


١ ۱‏ : 
(۵سنخه ام يک دئ3 به ل۹ت 


څلورمه اجماع: 


د هغه چا په کفر چې د يهودو نصاراوو او نورو کافرانو سره 
موالات کوي که څه هم د قانون په تحکيم کې ورسره موالات 
کوي او په اسلامي علاقو د هغوی پلیت قانون نافذوي چې دا 
هم له موالات مکفره څخه دی هغه چې په اړه یې د علماوو 
اجماع ده. 


پنځمه احماع: 


د هغه چا په کفر چی د الله تعالی په اسماء صفاتو کی سره له 
پوهې؛ الحاد. تحریف او تأویل کوي. قاضي عیاض په خپل 
کتاب (الشفا بتعریف حقوق املصطفی ۶۱٩/۲‏ | کی وایی: فأما 
من نفی صفة من صفات الله تعا لی الذاتیةء أو سصبسه-- نا ق‌ 
ذلك کقوله: لیس بعالم ولا قادر ولا مرید ولا متکلم وشبه ذلك من 
صفات الکمال الواجبة له تعال فقد نص أئمتنا علی اللاجماع علی کفر 
من نفی عنه تعا ی الوصف بها وأعراه عنها. 

ژباړه: چا چی د الله تعالی له ذاقي صفاتو څخه یو صفت 
نفي کړ یا یې سره له پوهې ترې انکار وکړ لکه چې وايي: الله 
تعالی لپاره د علم» قدرت. اراده. کلام (خرو) او دې ته ورته 


نور د کمال واجبه صفتونه ثابت نه دي» نو زمونږ امامانو په 
اجماع سره هغه چا ته کافر وبلی دي چې له الله تعالی څخه 
دغه صفات نفي کړي او رد یې کړي. 

نو دغه حاکمانو هم د الله تعالی ډېری صفات نفي کړي 


او رد کړي دي لکه د حاکم» حکم» حکيم صفتونه او هم يې 


تحریف کړي دي. انسانانو ته یی ثابت کړي دي. 


د هغه چا په کفر چې مسلمانان یوازې د دین له امله وژني چې 
بل هېڅ جرم نه لري لکه نن سبا چې دغه طواغیت» مسلمانان 
يوازې د همدې له امله وژني چې دوی مجاهدين دي داعیان د 
حق دی او نور. 

ابن تیميه بََدُلنَهُ د ورته مسئلی سوال په ځواب کی وایی: 
اما (ِذا قتله علی دین الاسلام: مثل ما يقاتل الص اه 
دینهم: فهذا کافرشرمن الکافر امعاهد فان هذا کافر محارب بمنزلة 
الکفار الذین یقاتلون النبي صلى النّه علیه وسلم وأصحابه ومؤلاء 
مخلدون ئي جهنم کتخلید غیرهم من الکفار(مجموع الفتاوی /٤٣‏ 
٧۷‏ . 


ال | 32 : رخا 


ژباړه: که د اسلام له وجې یې ووژني لکه څنگه چې یو 
نصراني د مسلمانانو سره د دین له وجی جنگېږي نو دا به کافر 
جنگېدونکی کافر د هغه کافرانو په څېر دی چی د نبی عليه 
السلام او صحابه وو سره به جنگېدل او دوی به همیشه جهنم 
کې وي لکه څنگه چې نور کافران هميشه په جهنم کې وي. 

شيیخ الاسلام محمد بن عبد الوهاب اه وایی: وکذلك 
نکفر من حسنه (اّي الشرك) للناس. و اقام الشبه الباطلة علی 
اباحته. وکذلك من قام بسیفه دون هنذه امشاهد التي يشرك بالله 
عندهاء وقاتل من آنکرها وسعی قي (زالعةا؛ والنّه امستعان. اه 
الرسائل الشخصبیية الرسالة العاشرة.۱/ .)1٠۰‏ 

ژباړه: او همداراز مونږ هغه څوک تکفیروو چې شرک 
خلکو ته ښایسته کوي یا باطلی شبهی د شرک په جواز کی 
خلکو ته اچوي او همداسی چا چی په خپلی توري سره د دغه 
شرکي ځایونو دفاع و ه هغه ځایونه چې په خوا کې یې په 
الله تعالی کفر کېږی او له هغه چا سره وجنگېده چی له دغه 
زیارتونو څخه انکار کوي او د نړولو کوښښ یې کوي. 


اد په || 353 44 يا 


شیخ عبد اللطیف بن عبد الرحمن بن حسن بن محمد بن 
عبد الوهاب چې د فتح المجید مصنف دی هغه و ي دي: والشيخ 
(اّي الشیخ محمد بن عبد الوهاب مده لم یکفر الا من کفره 
الله ورسوله وأجمعت الأمة علی کفره؛ کمن اتخذ الآلهة والأنداد 
لرب العا مین. ولم یلتزم ما جاءت به الرسل من الاسلام والدین. آو 
جحد ما نطق به الکتاب المبین. من صفات الکمال. ونعوت الجلال 
لرب العا مین. وکذلك من نصب نفسه لنحصبرة الشرك وا مشرکین. 
اه. 

(عیون الرسائل والأْجویة علی ا مسائل للشیخ عبد اللطیف بن 
عبد الرحمن آل الشیخ ۲/٩۹۷۳‏ ). 

ژباړه: شیخ محمد بن عبد الوهاب رّ رَسَدلَُ پرته له هغه چا 
چې الله تعالی او د هغه رسول صَيٌْ لَُعَيهِوَل تکفیر کړی وي 
او امت يې په تکفیر اجماع کړي وي؛ بل څوک نه دی تکفیر 
کړی. لکه هغه څوک چی له الله تعالی سره نور برخه داران 
جوړوي او د دین اسلام د هغه احکامو پابندي ونکړي چې 
پيغمبرانو راوړي دي یا د الله تعالی د کمال او جلال صفاتو څخه 
انکار وکړي هغه چې قران کې ذکر دي او همدا راز څوک چې 
د شرک او مشرکانو د کومک لپاره ودرېږي. 


اد په || 354 : يا 


7 ګ امعان النظر فی منهج ادعیاء السلفیة المعاصرة 


٧۱٨ص‏ 
31 
په دې کی د اجماع لپاره استدلال په دې خبره کېږي چی 

وايي: وکذلك من نصبب نفسه لنصبرة الشرك وا مشرکين. نو دوی 

نو دا اجماع گانې چې په کومو اوصافو مونږ رانقل کړی 
هغه اوصاف په دغه حاکمانو کې په اوچته کچه شتون لري 
چې له هېچا څخه پټ نه دي نو د امت په اجماع کافر دي» سره 
له دې چې په کفر یې نور گڼ دلایل هم شتون لري خو یوازې 
اجماع هم په دې اړه بسنه کوي ځکه چې اجماع په شریعت 
کې مستقل دلیل ده لکه شیخ الاسلام 0 
اا فان الاأمة لا تح تجتمع علۍ ضلالةمجموع الغتاوی /٠‏ 
٠‏ . 

ژباړه: کله چې د امت اجماع د الله تعالی د یو حکم په 
اړه ثابته شي؛ هېچا ته جایز نه دي چی د دوی له اجماع څخه 
وځی ځکه دا امت په گمراهۍ نه متفق کېږي. 

او په بل ځای کی وایی: فالاجماع مع النص دلیلان کالکتاب 
والسنة. (مجموع الفتاوی ۹/ .1٧۷۰‏ 


په وود ېه لتا 1 


ژباړه: اجماع سره له نص(دليل) دواړه د کتاب او سنت په 
څېر دلیلونه دي. 
::0 |ارشاد الفحول ص ۷٧‏ | 


نو اجماع د ټول امت په نزد مستقل حجت ده په ځانگړي 
توگه د هغه خلکو په نزد چې د سلفیت دعوه لري» نو اوس که 
ریښتیا هم د کتاب لیکوال او پلویان یې ريښتني سلفیان وای نو 
د وضعي قانون حاکم به یې تکفیر کړی وای او دفاع به یې 
ورڅخه نه وی کړې خو دوی د دغه حاکمانو ډېره کلکه دفاع 
کړې او د دوی هغه کړنو ته چ چې په کفر یې اجماع شوې؛ له 
5 11-1 1 


شپږم مبحت: په آیتونو د سورة مائٌده کې د ابن عباس 
٥‏ اثر ته به تار دون تثر سره استدلال شبهې ره 

د انر د ابن عباس "کفر دون کفر" تحقیق 
070 0 د 

آیتونو په تفسیر کې ابن عباس رضي الله عنهما ته منسوب دی 

چې کفر دون کفر دی نو د دغه اثر په اړه مونږ وایو چې کله 


که 356 هه 


په مسئله کې داسې قاطع دلایل موجود شو چې ټولو په دې 
دلالت کاوه چی په آیت کی د کفر نه اکبر کفر مراد دی نو له 
دغې دلایلو وروسته دغه شبهې ته هېڅ لار نه پاتې کېږي بلکې 
داسی شبهات کول د صحابه وو د شان سره مناسب نه دي د 
هغوی سیرت د مرتدینو په اړه بیخي واضح دی چې د زکات 
مانعینو سره یې یوازې د امتناع الزکاة له امله جهاد کړی و او 
په کفر یې ورله اجماع کړې نو په داسې غټو مسئلو کې چې د 
شریعت خلاف قانون سازي او تبدیل د احکامو دی په دې کې 
خو ورباندې هېڅکله دا وان ددز کر دال کر 
کفر ته دون کفر وايي او د صحابه وو خبره د داسې خلکو په 
اړه هم مراد کړي نو دا انصاف نه دی له دې امله مونږ ویلی 
شو چی ابن عباس رضی الله عنهما ته د دغه اثر نسبت د دوه 
ط٢ك‏ تط ط ٢‏ ط٣ط٣ط؛‏ ۲٣۳۲-٣۲ظطظھ‏ هه خ4انن151717 
اوا به هم دغه تر ه بلى موضوع به اړه وي چي زمونږ له 
بحث څخه به بيخي جدا وي نو له دې امله د دغه خبرو په اړه 
تحقیق ته راځو نو اول یې د سند تحقیق کوو: 


2 ګ" امسان النظر في منهج ادعياء السلفیة المعاصرهة ۳ 
1 
31 : 
ضعف آثر ابن عباس "رلیس کمن کفر بالله راليوم 
الاخر. ویکذا| وگذا ".من ناحية السند. 
په دې اړه دوه روایتونه نقل دي: 


اول روایت په دې الفاظو دی: ولیس کمن کفر بالله واليوم 


الخ وبکذا وکدذا دا ابن جریر راوړی. 


لکه ابن جریر وایی: حدثني الحسن قال. حدثنا أبوأسامة. 
عن سفیان. عن معمر. عن ابن طاوس. عن أبيه قال: قال رجل 
7٣‏ 75 د تت 7 ٩٢‏ ۸۸۸) 
هذا فقد کفر؟ قال ابن عباس: اذا فعل ذلك فهو به کفر. ولیس 
کین کفربانه والیوه لکن ويکنا وکدا: اتفستر الطري ۴۰7 
رقم: .)1١٥٧٣٠ ٤١١‏ 

ژباړه: ماته حسن حدیث بيان کړی هغه ته ابو اسامه 
حدیث بیان کړی» هغه د سفیان نه هغه د معمر هغه د ابن 
طاوس او ابن طاوس یې د خپل پلار نه نقل کوي هغه وايي: یو 
سړي ابن عباس ته د دې آیتونو په اړه وویل چې الله تعالی 
فرمايي: "ومن لر یحکم با أنزل الله" آیا چا چې داسې وکړل 
هغه به کافر وي؟ ابن عباس رضي الله عنهما وویل: کله چې 
داسې کار وکړي نو دا به په دې سره کافر وي خو د هغه چا 


به 358 ډه 


پشانته کافر به نه وي چی په الله او په ورځ د آخرت او په دې 


دې یې کفر کړی وي. 


دا روایت مدرج امتن دی» مدرج هغه روایت دی چې د 
اصل نه په کې زیادت شوی وي برابره ده که مدرج امتن وي او 
که مدرج السند وي او که ادراج په مرفوع کې وي او که 
موقوف کې وي. خو دا زیادت به په دې طريقه پېژندل کېږي 
چې کله د دې حدیث ټول سندونه راجمعه کړې او په یو سند 
سره یې دغه کلمات جدا راوړل شوي وي یا راوي پخپله د دې 
بیان کړی وي او یا هم د دې فن ماهرينو دغه خبر ورکړی وي. 
باعث د ادراج؛ تفسیر د حدیث وي یا استنباط د مسایلو وي. 

شیخ احمد شاکر په خپل کتاب (الباعث الحثیث الی 
(ختصار علوم الحدیث ص ٤٤‏ کې وایې: ما الادراج في تفسیر 
شيء من معغی الحدیث ففيه بعض التفاوت والأ وی أّن ینص الراوي 
علی بیانه" اه. 

ژباړه: هر چې ادراج دی په تفسیر د یو شي کې د حدیث 
له معنا څخه؛ په دې کې ځینې توپیر شته خو غوره دا ده چې 
راوي پخپله دا خبره بیان کړي. 


٨ :‏ 
به و35 : ٠د‏ اا 


ته وايي چې د حدیث د الفاظو تفسیر په کې پرته له جداوالي 
شوی وي نو لیدونکي ته دا وهم راځي چې دغه الفاظ به هم د 
اص لی حدیث له الفاظو څخه وی. 

او بیا وروسته شيخ احمد شاکر په همدغه کتاب کی 
وايي: ويعرف المدرج بوروده منفصلا فئي روایة أخری او بالنص علی 
ذلك من الراوي. 

ژباړه: مدرج روایت به په دې طريقه پېژندل کېږي چې 
کله په بل روایت کې دغه زیاتي الفاظ جدا راغلي وي او یا هم 
په دغه زیادت باندې پخپله راوی خبر ورکړی. 


بیا د مدرج حدیث حکم دا دی چې دغه زیادت به يې 
مردود وي خو نور الفاظ چې یې صحيح ثابت وي هغه به یې 
قبول وی. نو علماء د حدیث چی کله د یو حدیث په اړه بحث 
کوي اول یی د علت په اړه بحث کوي چی آیا مدرج خو نه دی 
که مدرج وي نو هغه الفاظ ورله پریږدي او نور صحيح الفاظط 
ورله قبلوي. همدا راز شاذ یا نور علتونه د ضعف ورله معلوموي 
بیا په حدیىث حکم کوي. نو دلته هم د ابن عباس رضي الله عنهما 
دغه ذکر شوی اثر مدرج دی په دې دلیل چې همدغه روایت په 


ې 360 هج 


بل صحيح سند سره نقل دی هغه کې راوي پخپله په ادراج 
تصريح کړې ده لکه هغه حدیث داسې دی: 
معمر. عن ابن طاوس. عن آبيه قال: سئنل ابن عباس عن 
قوله:" ومن لم یحکم بما أنزل الله فأولنك هم الکافرون". قال هي 
به کفر- قال: ابن طاوس: ولیس کمن کفر باللّه وملائکته وکتبه 
ورسله.تفسير الطبري رقم الحدیث: .1٥٥٠٨١‏ 

ژباړه: مونږ ته حسن بن یحیی حدیث بیان کړی دی هغه 
وايي مونږ ته عبد الرزاق خبر راکړی دی هغه وايي مونږ ته 
معمر خبر راکړی دی هغه یی د طاوس نه نقل کوي هغه یی د 
خپل پلار نه نقل کوی هغه وایی: ابن عباس نه د الله تعالی د دې 
وینا په اړه پوښتنه وشوه چې الله تعالی فرمايي: ومن لر بحکم 
ما أنزل الله فأوئِك هم الکافرون. اښ عناس زضی الله عنههاً 
وویل: دا په دې سره کافر شوی دی. ابن طاوس ویلي دي: خو د 
رسولانو یې کفر کړی وي. 


نو په دې روایت کې پخپله راوي د دې تصريح وکړه چې 
په حدیث کی ادراج شوی دی . برابره ده که بل راوي ادراح 


ېچ 361 اج 


کړی وي او که ابن طاوس پخپله ادراج کړی وي خو راجح 
همدا ښکاري چې پخپله یې ادراج کړی دی. نو دا حدیث د 
مخکني حديث په پرتله صحيح دی او هغه حدیث ضعیف هم 
دی نو دغه ادراج به ترې ختم شي او د ابن عباس خپله خبره به 
جریر له تفسیر څخه خلاصه کړی او ډېر احادیث په کې د ابن 
ج هددوا مت ررړیدااو و د د عند رن به 
سند سره یی راوړي او د سفیان بن عيينه په سند سره یی نه 
راوړي چې دا هم د دې روایت ادراج ته اشاره ده او همداسې 
کار محمد بن نصر امروزي په خپل کتاب "قدر الصلاة" کې 
کړی دی چی همدغه د عبد الرزاق په سند سره یی دا روایت 
نقل کړی او سفیان بن عيینه روایت ته یې هیڅ اشاره نه ده کړې. 
معلومه شوه چی دغه خبره د ابن عباس رضی الله عنهما نه ده 
,ثالث اللزرااٌا1 111 


دون کفر. 

دویم روایت چې په دې اړه ابن عباس ته منسوب دی ابن 
جریر نه دی راوړی بلکې ابن کثیر او حاکم راوړی دی دواړو 
د سفیان بن عيینه په سند سره راوړی دی لکه ابن کثیر وايي: 
عن ابن عباس في قوله ومن لم يحکم بما أنزل النّه فأولتك مم 
الکافرون قال: لیس بالکفر الذي تذمبون اليه (ورواه الحاکم في 
مستدرکه من حدیث سفیان بن عيينة. وقال: صحيح علی شرط 
الشيخین. ولم يخرجاه.(ابن کثبرط دارالکتب العلمیة ۱.۹/۳). 

ژباړه: د ابن عباس رضي الله عنهما څخه نقل دي د الله 
تعالی د دې وینا په اړه چې فرمايي: ومن لیر یحکم ما أنزل الله 
فاّولئك هم الکافرون. ابن عباس وایی: دا هغه کفر نه دی چی 
تاسو یې ترې مراد کوئ. خو حاکم چې دا حدیث راوړی دی 
نو وب ي دي: دا حدیث د شيخينو په شرطونو صحيح دی خو 
هغوی نه دی راوړی. 
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دویم روایت: لیس بالکفر الذي تذهبون الیه. یا کر : 


امعان النظر في منهج ادعیاء السلفية المعاصرة ېا 
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ر 
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د حاکم په اړه د علماء الحدیت جرحه. 
حاکم چې دې حديث ته صحيح ویلي دي په اړه یې د 
علماوو جرحه رانقلوو: 
ابن صلاح په خپله مقدمه کې و ي دي: ومو واسع الخطو 
في شرط الصحيح. متسامل في القضاء به مقدة ابن صلاح ص٢۲).‏ 


ژباړه: حاکم د شیخینو په شرطونو کې ډېره پراخي کړې. 
په حدیث باندې د حکم په اړه ډېر متساهل(نرمي کوونکی) 
دی. 


حافظ العراقی په خپل کتاب "التقیید والایضاح شرح 
مقدمة ابن الصلاح" کې وی ي دي: وقد تعقبه بعض من اختصر 
کلامه وهو مولانا قاضي القضاة بدرالدین بن جماعة فقال انه 
يٌُتتبع وُحکم علیه بما یلیق بحاله من الحسن آوالصعحة أوالضعف 
ونا هو وات اف 

ژباړه: ځينو چې د حاکم خبره رالنډه کړې نو اعتراض يې 
پرې کړی دی چې هغه مولانا قاضي القضاة بدر الدین بن جماعه 
دی نو وی لي دي: د حاکم د احاديثو تالاش به کېږي او مناسب 


ان که به 64د که پمصت 


حکم به ورباندې کېږي چې حسن یا صحيح یا ضعیف دي او 
همدا خپبره حق ده. 


د حاکم ته اړه زیات تفصيل لپاره "تدریب الراوي" د 
سيوطي ته رجوع وکړئ. 


د حاکم د دغه انر د تونیق رد: 

حاکم دغه روایت کې د هشام ابن حجیر څخه نقل کړی 
چې ضعیف راوي دی حديث يې د متابع په وجود کې د اعتبار 
وړ دی خو د احتجاج وړ نه دی لکه څنگه چې د علم الحدیث 
فن علماوو وی لي دي. بخاري او مسلم هم په متابعات کې ورله 
راوایت راوړی دی. مستقل احتجاج يې ورباندې نه دی کړی. 
حافظ زبلعي هم دې خبرې ته اشاره کړې هغه وايي: ومن 
أکثرمم تساملا. الحاکم أبوعبد الله في کتابه ا مشستدرك. فاٍنه یقول: 
مدا حدمیک فل شرطا لفن . او اح هُماء ره مده الْعْلَة: اد 
لا یلزم من کون الراوي محتجا به في الصحیح أنه اذا وجد في آي 
حدیث. کان ذلك الحدیث علی شرطه لما بيناه. بل الحاکم کثيرا ما 
يجيء ای حديث لم يخرج لغالب رواته في الصحيح. کحدیث روي 
عن عکرمة عن ابن عباس. فیقول فیه: هذا حدیث علی شرط 
البخاري يعني لکون البخاري أخرج لعکرمة. ومذا أیضا تسامل. 
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وکكثيرا ما يخرج حديتثا بعض رجاله للبخاري. وبعضهم لمسلم. 
فیقول: هذا علی شرط الشیخين. وهذا آيضا تساهل. وریما جاء ای 
حديث فيه رجل قد أخرج له صاحبا الصحيح عن شيخ معين 
لضبطه حديثه وخصوصيته به. ولم يخرجا حديثه عن غېره 
لضعفه فیه. أولعدم ضبطه حديثه. أولکونه غیر مشهوربالروایة 
عنه. آولغيرذلك. فيخرجه موعن غيرذلك الشيخ. ثم یقول: هذا 
عانشط الش۸خن اواشعاری. اوسله وما انضا سامل لان 
صاحي الصحيح لم يحتجا به الا في شیخ معین. لا في غیره. فلايکون 
علی شرطهما(ّنصب الر ایة للحافظ الزيلعي .)١١/۱‏ 

ژباړه: د حديثو په توثیق کې ډېره نرمي حاکم ابو عبد الله 
په خپل کتاب "امستدرك" کی کړې ځکه هغه وایی: دا حدیث 
د شیخینو په شرط برابر دی یا په کې د یو په شرط برابر دی او 
په دې کی دا علت دی. ځکه له دې څخه دا نه لازمېږی چی يو 
راوي باندې په صحيحینو کې احتجاج شوی وي. چې دا راوي 
په هر حدیث کې راغی نو دا حديث به د صحيح په شرط وي 
له هغه امله چې مونږ ذکر کړ» بلکې حاکم ډېر کرت یو 
حدیث ته راشي چې د هغه روایت زیاتره راویان په صحيح کې 
نه وی راغ ی لکه هغه حدیث چی د عکرمه عن ابن عباس په 
سند سره راغلی وي نو حاکم د داسې حديث په اړه وايي: دا 


١ ۱‏ . . 
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حدیث د بخاري په شرط برابر دی يعني ځکه چې بخاري د 
عکرمه حدیث په خپل صحيح کې راوړی وي نو دا هم تساهل 
دی او ډېر کرت یو حدیث راوړي چې ځينې راویان یې د 
بخاري وي او ځينې يې د مسلم وي نو د هغې په اړه وایې: دا د 
شیځخینو په شرط برابر دی او دا هم تساهل(نرمي) ده او ډېر 
کرت یو حديث ته راشي چې په هغې کې یو سړی وي چې 
شیخینو ورله حدیث په خپل صحيحینو کې د یو معيّن شیخ 
څخه نقل کړی وي له دې امله چې (راوي ته) د دغه شيخ 
حدیث ورته یاد وي او همدغه شيخ پورې د ده د حديث صحت 
خاص وي» خو دغه راوي چې له نورو شيخانو څخه کوم 
حدیث نقل کړی وي هغه یې ورله په خپل صحيح کې نه وي 
راوړی ځکه چې دې راوي ته د دغه شیخ حديثونه ياد نه وي یا 
له هغه څخه په روایت کې مشهور نه وي یا له نورو وجو نه 
نو حاکم دغه حدیث چې له نورو شيخانو څخه يې نقل کړی 
دی هم په خپل کتاب کې راوړي او بیا وايي: دا حدیث د 
شیخینو په شرطونو برابر دی یا د بخاري یا د مسلم په شرط 
برابر دی» نو دا هم تساهل دی ځکه چې شيخینو د دغه راوي 
رو ررضرهت وسم ,ماع رب ار »وور 
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شیخانو کې یې پرې احتجاج نه وي کړی نو دا حدیث به د 
شیخینو په شرط برابر نه وي. 

هشام ابن حجیر ته ډېرو محدثینو ضعیف ويل ي دي: 
امام احمد و ي دي: لیس بقوي. 
مکي وی ی دي: ضعیف الحدیث. 

یحیی بن القطان ورته ضعیف ويل ي دي. 

علي بن المديني. عقیلي په خپلو کتابونو. او ابن عدي په 
'الکامل کې ورته ضعیف وی ي دي. ابن معین ورته ضعیف جدا 
وی لي دي 

که څه هم دغه راوی نیک سړی تیر شوی عدالت کې یې 
خبره نشته. خو په ضبط الحدیث کی قوی نه دی. 


ابن حجر ویلی دي: صدوق له اوهام» دا اصطلاح محدثین 
د هغه راوي په اړه کاروي چی عند امتابعة یی روایت قبول وي. 


شه 68د کب د2 


سفیان بن عپينه وایی: لم ناخذ عنه الا ما لم نجد عند غېره. 
نو هشام په دې روایت کې تفرد کړی دی چې صحيح متابع او 

ابو حاتم و لي دي: هشام یکتب حديثه. حافظ ذهبی په 
خپل کتاب |(ميزان الاعتدال ۰٥ /٢‏ کې وايي: دابن ان حاتم 
دغه اصطلاح د هغه چا په اړه کاروي: نه عنده لیس بحجة. 
یعنی بالذات حجت نه وي» خو عند التابعة حجت وي. 


په د اړه د ابن حجر کتاب( فتح الباري ٤٧ ۱١‏ کتلی 

ابن حجر ويل ي دي: صدوق له أوهام. (تقریب التهذيب: ۱/ 
٢‏ يعني پرته له شاهد او متابع یی روایت قبول نه دی. 

نو امام بخاري چې ورله کوم حدیث راوړی دی په هغه 
کې يې متابع عبد الله بن طاوس دی. 

او مسلم هم ورله دوه حديثونه راوړي دي چې بل ځای 
کی یی ورله متابعات او شواهد راوړي دي. 


نو په ذکر شوي روایت کې يې نه متابع شته او نه شاهد. 


شه و د به د2 
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حاکم» ابن حبان» او عجلي دي چې په تساهل معروف دي. 
(املتوق ١٣٨۱ه‏ )په خپل کتاب (الأنوار الکاشفة ص ٨۸‏ | کی 
وايي: وتوثیق العجلي وجدته بالاستقراء. کتوثیق ابن حبان أو 
اأوسع. 

ژباړه: د عجلي توثیق ما له پوره تالاش وروسته موندلی 
دی چې د ابن حبان د تو يق په څير دی يا له هغې نه هم 
وراخواته. 

او بل دا چې: عجلي په توثیق د دغه راوي کې د نورو ثقة 
مکي» نو له دې وجې توثیق يې قبول نه دی. 

دا د هشام بن حجیر د هغه اثر حال و چې متابع یې نشته 
نو له دی امله ضعیف دی . 


1 
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امعان النظر غی منهج ادعياء السلفية المعاصرة 


دویمه وجه د ضعف: عنعنة سفیان بن عيینة. 

سفیان بن عيینه چې د راویانو له دویمې طبقې څخه دی 
او مشهور په تدلیس دی .خو دا چې نوموړی حافظ او ثقه دی؛ 
تدلیس يې له نقات څخه صحيح دی. خو دلته یې تصريح په 
سياع ته ده کړې بې عنمنه يې کړې چې تاليښ ترې غههېږي 
نو له دې وجې تدلیس يې قبول نه دی. نو هشام بن حجیر چې 
په عدالت کې يې عیب نشته خو ضبط کې خبره ده نو له دې 
وجې ضعیف دی نو سفیان بن عيینه چې تدلیس د ضعیف راوي 
څخه کړی؛ د منلو وړ نه دی. نو دا یی د سند په لحاظ سره د 


دویم مبحث: دغه انر د متن له اړخه هم ضعیف دی. 


او د دې پنځه وجې دي: 

اوله وجه: له ابن عباس څخه پخپله د آیت شان نزول په 
دواړو وجو سره ثابت دی چی دا آیتونه د بهودو په اړه نازل 
شوي دي برابره ده که د زنا په مسئله کې نازل شوي وي او که 
د دیت په مسئله کی. او د یهودو کفر خو اصغر نه دی بلکی 


اکیر دی. 


ناه ووه متا 


کا 
سا هه 
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دويمه وجه: له ابن عباس رضی الله عنهما څخه د دغه 
آیتونو دويم شان نزول د بهودو دیت مسئله ذکر شوې چې د 
دغه روایت په اخر کی راځی: فهما والله نزلت و اياهما عّ الله 
عزوجل.(مسند أحمد بن حنبل رقم: .)۲٢١٢‏ ژباړه: قسم په الله 
چی د دغه دوه کسانو په اړه نازل شوی او همدوی ورڅخه د 
د2ط؟ك٣۹‏ ۹ ۹ ۹ -ظطت7 :5777070 
مسند کې صحيح و ي دي. مخکې ذکر شو. بیا دا حديث د براء 
بن عازب رضی الله عنه د حدیث په څېر دی چی د دغه آيتونو 
شان نزول په کې بیان شوی او په آخر کې يې دي: في الکفارکلها. 
(صحيح مسلم رقم: ۱۷۰۰). ژباړه: د ټولو کفارو په اړه دی نو 
دا قاطع دلیل دی په دې چې په ايت کې د کفر نه مراد اکبر کفر 


دی ځکه د بهودو کفر اصغر نه دی. 


دریمه وجه: یو سند یی داسی دی: - حدثنا الحسن بن یحی 
قال. خبرنا عبد الرزاق قال. ترا مغ عن ابن طاوس. عن آبیه 
قال: ستل ابن عباس عن قوله:ومن لم یحکم بما أنزل الله فأولئك 
هم الکافرون. قال هي به کفر.قال: ابن طاوس: ولیس کمن کفر 
بالله وملائکته وکتبه ورسله (تفسير الطبري حدیث رقم : ٥٧١٣٠٣٨١‏ ). 


١)‏ نه 372 : بدا 


ژباړه: د ابن عباس رضي الله عنهما څخه د دې آیت په اړه 
پوښتنه وشوه چې الله تعالی فرمايي: ومن لر یحکم با أنزل الله 
فأُولئِك هم الکافرون. هغه وفرمايل: دا په دې سره کافر دی. 
ابن طاوس وایی: دا د هغه چا په څېر کافر نه دی چی په الله 
تعالی» په ملايکو. کتابونو او رسولانو یې کفر کړی وي. 


نو ابن عباس پخپله په دې روایت کې ورته کفر وي ي دي 
او کفر چې کله مطلق ذکر شي مراد ترې کفر اکبر دی. او 
وروسته چې ابن طاوس کوم تفسیر کړی دی نو هغه يې ابن 
عباس ته نه دی منسوب کړی معلومه شوه چې د ابن عباس دغه 
قول نه دی. 

خو په سند د هشام بن حجیر عن طاوس کې چې ابن 
عباس ته د کفر دون کفر نسبت شوی دی نو هغه روایت د 
هشام له امله ضعیف دی ځکه چې هشام بن حجير ضعیف 
راوي دی او متابع یې نشته. سفیان بن عيينه په کې عنعنه کړی 
ښ لدد و دب ند ری لاصمن رر ئا کي به 
دی او هم یې د ابن طاوس چې ثقه راوي دی خلاف کړی دی 
نو داسې حدیث معلٌل وي په ځانگړي توگه کله چې ضعیف 


۷ 8 
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راوي د ثقه خلاف وکړي نو هغه روایت ته منکر وايي او که 
ثقه په کې د اوثق خلاف وکړي هغه ته شاذ وايي. 

الفرص دغه روايت په دوه سندونو سره راغلی چې يو کې 
هشام عن طاوس دی دا روایت ضعیف دی او دويم طاوس عن 
يه طاوس چي دا صحيح دی او همدا محفوظ روایت دی او 
په دې کې د کفر دون کفر نسبت ابن عباس ته نه دی شوی. نو 
کفر یې مطلق وی ي او صحيح قرينه نشته چې مقید یې کړي په 
کفر دون کفر سره» نو مراد ورڅخه کفر اکېر دی. 


څلورمه وجه: 

د نسائي صحيح ثابت روایت چې مخکې د ابن عباس رضي 
الله عنهما په سند سره ذکر شو هغه کی دی: عن ابن عباس قال: 
کانت ملوك بعد عیسی ابن مریم علیه الصلاة والسلام بدلوا التوراة 
والانجیل. وکان فیهم مؤمنون يقرءون التوراة قیل ملوکهم: ما نجد 
شتما أشد من شتم يشتمونا مؤلاء. انهم یقرمءون: | من لم يحکمھ 
بب نز الله فألِِكِ هم الکافر ). ومؤلاء الآیات مع ما يعیبونا به ئي 


. ۱١۱ 
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فدعاهم. فجمعهم. وعرض عليهم القتل أو یترکوا قراءة التوراة 
والانجیل. الا ما بدلوا منهاء سنن النسائي حدیث رقم : .)٠٠٥٥‏ 
ژباړه: له ابن عباس رضي الله عنهما څخه نقل دي هغه 
وايي: د عیسی بن مريم عليهما السلام څخه وروسته څه 
پاچاهان وو چې تورات او انجیل یې بدل کړي وو او په دوی 
کې مؤمنان وو چې تورات به یې لوستلو. نو پاچاهانو ته یې 
وول شو مور واسی سی پدې ردې نه مونده کوو څومره 
چې دغه کسان مونږ پسې وايي» دوی دا آیت ل ووي: چا چې د 
الله تعالی په رالېږلي قانون فیصله ونکړه هغوی کافر دي. دغه 
آیتونه چې دوی يې په لوستلو سره زمونږ په کړنو عیب وايي؛ 
دوی دې ته راوبله چې داسې یې ولولي لکه څنگه چې مونږ 
اولئ او داي ایمان دې راوړي لکه څنگه چې مونږ ايمان 
زاوږی دیادو #وویا يي روعغونبشسشهر جهغه يي کړل او د مرگ 
اخطار یې ورته ورکړ یا دې د تورات او د انجیل لوستل پرېږدي 
مگر هغه تورات الال جئ دری بدل کړئ و(لوستلی شي). 
په دې روایت کې هم د دې خبرې تائید شوی چې د سورة 
مائده په ذکر شوي ایت کې د کفر نه اکبر کفر مراد دی په دې 


« 
ته 375 جه يا 


اوله قرینه: د "بدُلوا" لفظ يې راوړی او په دې اجماع ده 
چې د شریعت نصوص بدلول کفر اکېر دی. 

شيح الاسلام ابن تيميه وايي: ومعلوم ان من اأسقط الأمر 
والډي الذي بعث الله به رسله فهو کافر باتفاق ا مسلمين والمهود 


والنصاری. اه مجموع الفتاوی .)۱۰٠/۸‏ 


ژباړه: دا معلومه خبره ده چا چی د الله تعالی امر او نهی 
هغه چی هران یي ورباندې رالیږلي دي وغورځوله (يعنې 
عمل یی ورباندې پريښود) نو هغه د مسلمانانو. بهودو او 


نصاراو په اتفاق کافر دی. 


دویمه قرینه دا ده: د دغه یت تلاوت یې په سختو کنځلو 
سره تعبیر کړی او د کنځلو يا بدو ردو تر ټولو اوچته کچه په 
یو چا د کفر تهمت لگول دي او دا خبره مونږ ذکر کړې وه چې 
د یت لغوي بنا په اعلی درجه د کفر دلیل ده. 

دریمه قرینه دا ده: چې دوی وویل: ولیؤمنوا کما أمناء او 
ايمان په مقابل د کفر کې راځي ځکه د شریعت احکام په 
ظاهر جاري کېږي چې قرينه کله نه وي نو د ایمان مقابل کې 
به کفر مراد وي. 


اد له په 376 مه سات 


څلورمه قرینه: پاچا دوی ته د دوه خبرو تر منځ اختیار 
ورکړ یا مرگ یا منحرف دين ته اوړېدل. او د مرگ اخطار 
څوک چا ته د عامو گناهونو په تهمت سره نه ورکوي بلکې دا 
دلیل دی چی دوی د یاچا ډله تکفیروله. : 


پنځمه وجه: ابن جریر طبري او ابن ايي حاتم د ابن عباس 
رضي الله عنهما څخه نقل کړي چې هغه وايي: کل شيء نسبه الله 
ای غیر أمل الاسلام من اسم مثل خاسر ومسرف وظالم وفاسق 
فاِنما يعغي به الکفر وما نسبه ای آمل الاسلام فانما يعني به 
الذنب(الدر امنثورقي التفسير با مأثور للسیوطي .)٠٠٥/١‏ 

ژباړه: هر نوم چې الله تعالی یې کفارو ته منسوب کړي 
لکه خاسر (تاواني). مسرف (اسراف کوونکی). ظالر. او 
فاسق؛ نو له دې څخه به کفر مراد وي او په دغو کې چې کوم 
نوم مسلمانانو ته منسوب شي نو په هغې سره به گناه مراد وي. 

نو ابن عباس رضي الله عنهما پخپله د دې تصريح وکړه چې 
د دغه اوصافو نسبت کله کفارو ته وشي مراد به ترې کفر اکبر 
وي. نو دا سره له دې چې ابن عباس پخپله په شان نزول کې 
داسی و لی دي چی دا آیتونه د يهودو په اړه نازل شوي دي او 


۱١۱‏ د 
ګټه هکم به 377 مه 


ها 
هڅ" چم. 
ر 


نسبت یی کفارو ته شوی» نو فلهذا کفر اکبر به ورڅخه مراد 
وي نه اصغر. 


شپږمه وجه: ابن عباس مونږ ته د بل یت شان نزول هم 
نقل کړی چې هغه د تشريع او تبدیل په کفر کې قاطع دلیل دی 
او هغه دا آیت دی چی الله تعالی فرمایی: زو اد َو 
مش رَِكُون. ابن عباس رضي الله عنهما د دې آیت په شان نزول 
کې وايي: يوحي الشیاطین اى أولیائهم تأکلون مما قتلتم. ولا تأکلون 
مما قتل الله؟ (ابن کثبرط دارالکتب العلمیة .)٩٩٢ /٣‏ 

ژباړه: شيطانان خپلو دوستانو ته وحي کوي چې تاسو 
څنگه د هغه څه نه خوراک کوئ چې تاسو وژلی وي او له 
هغه څه نه یې نه کوئ چې الله وژلی وي؟. دا یت په دې خبره 
ښکاره دلیل دی چې د الله تعالی له یو حکم څخه اوښتل او پر 
ځای یې د شریعت خلاف بل قانون حاکمول کفر دی چې 
د.1 ونو روا 7د 
هغه وایی: وهذا الشرك مخرج عن الملة باجماع ا مسلمين.َاأْضواء 
البیان في ايخباح القران بالقران ۳/ .)١٤‏ 
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ژباړه: او دا شرک له اسلام څخه په اجماع د مسلمانانو 
وور وود اه کو کې 
چی د شريعت فوانين په نوړو سرهېدلوي خي د دې احباع سر 
صحابه دي هغه چې د علم سرچینې او د پيغمبر حقيقي وارثان 
دي چي له دغه صخابه و څخه يو ابن عياش رضي/الله عنيا 
هم دی چې مونږ ته یې دغه اثر رانقل کړی دی. 


نو دا شپږ وجې شوې چې په دې قطعي دلیل دي چې په 
ایت کې د کفر نه مراد کفر اکېر دی. نو کله چې اولني درې 
علتونه چې په سند کې وو هغه راجمعه شي هغه دا چې: هشام 
بن حجیر په کې ضعیف دی سفیان په کې عنعنه کړی او هشام 
د ابن طاوس څخه خلاف کړی او دغه شپږ علتونه د متن د 
ضعف ورسره یو ځای شي نو هیڅ احتمال د دې نه پاتې کېږي 
چې ابن عباس ته دې کفر دون کفر تفسیر منسوب شي. نو اثر 
ضعیف دی ځکه چې د صحيح حديث شرطونه په کې نه موندل 
کېږي چې هغه د علت څخه خا لي والی دی. 


شه که و37 ده ٧‏ 


امعان النظر في منهج ادعیاء السلفية المعاصرة ېا 


1 
چم سی 
: : 


ابن عباس ته منسوب د"کفر دون کفر" صحيح محمل. 

د ابن عباس دغه اثر که بالفرض صحيح هم شي خو دغه 
معنا یې نه ده کومه چې ترې د دې زمانې مرجئه اخلي بلکې دا 
خبردابی يو خاض موضرع؛ او خاص مخمل لري چي وروسته 
به ذکر شي خو وس دومره وایو چې د ابن عباس رضي الله عنهما 
په زړه کې به هم داسې نه وو تیر شوې چې داسې زمانه به راشي 
چئ. د الله تعالی احکام به په وضعي قوانینو بدلېږي او 
بدلوونکو ته به یې څوک کافر نه وايي. دا ځکه چې د صحابه 
وو دراد رټ د تبدیل او د تشريع په اړه روان دی. 
هغوی د شریعت د احکامو تعطیل هېڅکله نه دي می بلکی 
مانښوء رناك ره ررض د شرریت د يی سک لهاد 
جهاد کړی دی او تکفیر کړي ېې دي حال دا چې د هغوی کفر 
د دې زمانې له حاکمانو ډېر کم و. د هغوی په زمانه کې تشربع 
د قوانینو او تبدیل د احکامو معروف نه و بلکې له هغوی 
وروسته تر اوه پېړیو پورې چا د قوانینو تشريع او تېديل نه 
پېژنده» د هغوی د زمانی حاكبان كه د دې زمانی له حاکمانو 
سره پرتله کول وغواړو نو حجاج به یې په مثال کې ورکړو 


هغه چې په ظلم او په وژنو مشهور و تر دې چې ځينو سلفو 
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تکفیر کړی هم دی لکه سعید بن جبير» شعبي او نورو. خو د 
کفر لامل یې ورله تشريع او تبدیل نه دی یاد کړی که څه هم 
راجح خبره همدا ده چې حجاج کافر نه و بلکې ظالبر و لکه 
په یو حدیث کې ورته اشاره شوې او "مبير" نوم ورته کارول 
شوی چې اسماء بنت ابې بکر د دغه حدیث نه د حجاج په اړه 
استدلال کړی دی خو که د حجاج حال ته هم فکر وکړو نو د 
دې زمانی د حاکمانو په پرتله د الله تعالۍ ولي او د رََداللَ 
کلمې مستحق دی خو دغه قوانین چې په دې زمانې کې وضضعه 
شوي دي. د دې بېلگه یوازې د تاتاریانو په زمانه کې رامنځته 
شوې چې دا خبره شیخ احمد شاکر په خپل کتاب کې کړې او 
نورو ډېرو علماوو هم کړې نو د سلفو حال د دې زمانې له هغو 
حاکمانو سره چې تشريع د قوانینو او تبدیل یې کړی پرتله کول 
او بیا د دوی د اسلام لپاره د هغوی ویناوې پيش کول د هغه چا 
کار دی چې د سلفو د حاکمانو له حال څخه خېبر نه لري او یو 
غبي جاهل مرجي وي شيخ احمد شاکر په خپل کتاب (عمدة 
اس /٤‏ ۱/ کې وايي: أفیجوزمع هذا في شرع الله أن یحکم 
امسلمون في بلادهم بتشربع مقتبس من تشربعات اوروبا الوثنیة 
املحدة لا یبالي واضعه أآوافق شرعة الاسلام آم خالفبها؟ان 
امسلمين لم یبلوا بهذا قط فیما نعلم من تاریخهم الافي ذلك العهد 


که 1381 هه 


- عېد التتار- ثم کان ا مسلمون الآن اآسواً حالا واّشد ظلما وظلاما 
مهم من آکثرلأن الأمم الاسلامیة الآن تکاد تندمچ في هذه القوانین 
ا مخالفة للشريعة والتي هي أشبه شيء بذلك الباسق. اه 

ژباړه: آیا د الله تعالی په شریعت کې دا جایز دي چې 
مسلمانان دې په خپلو علاقو کې هغه قانون نافذ کړي چې د 
ملحدې بوت پاله اروپا له قوانینو څخه راخستل شوی وي چې 
جوړونکي يې د دې پرواه نه وي ساتلې چې آیا قانون یې له 
اسلام سره موافق دی که مخالف؟ مسلمانان په دې مصیبت 
هېڅکله له دې پخوا نه دي اخته شوي څومره چې مونږ ته د 
تاریخ په اړه معلومات دی» پرته د تاتاریانو له زمانې» بیا د دې 
زمانې مسلمانانو حال له هغه زمانې له مسلمانانو ډېر بد تر او 
ډېر د ظلمونو او تورٌونو ډک دی ځکه چې اسلامي ټولنه 
نژدې ده چې په دغه مخالف قوانینو کې ورگډ شي هغه قوانین 
چې د دغه الیاسق قانون سره ډېر ورته والی لري. 

شیخ عبد القادر بن عبد العزیز په خپل کتاب (الجامع في 
طلب العلم الشریف٢۲ |٩٢۸/‏ کې وايي: ان ا مناطات ا مکفرة التي 
ذکرناها في هذه امسألة (ترك حکم الله. أو تشربع ما يخالفه. أو 
الحکم بتشربع مخالف) لم يقع شيء مښا في زمن ابن عباس ت "٨۸‏ 


شه نه 382 4 د اا 


ه. ولا فيما بعده بعدة قرون. وقد طالعت کثراً من کتب (الاٌو ائل) 
وغایة ما کان يقع من الحکام والقضاة هو الجورقي الحکم في بعض 
الأموربحیلة و تأويل یصعب معه تأثیمه قخباءً وان کان يأّثم دیانة. 
ومن هذا ما ذکره بوهلال العسکري في کتابه (الأو ائل)..." اه 
ژباړه: هغه د تکفیر لاملونه چې مونږ په دې مسئله کې 
ذکر کړل (چې د الله تعالی حکم پريښودلء یا د شریعت خلاف 
قوانین وضعه کولء یا د شریعت خلاف قوانينو باندې فیصلې 
کول)؛ ؛ له دغو څخه هېڅ شی هم د ابن عباس رضي الله عنهما په 
زمانه کې چې په ٨۸‏ هجري کې وفات شوی دی نه دي رامنځته 
شوي. او له هغه څخه وروسته تر ډېرو پېړیو هم نه دي 
رامنځته شوي. ما د سلفو کتابونه ډېر کتلي دي خو نهايي کار 
چې د حاکمانو او قاضیانو څخه صادر شوی دی؛ په ځینو 
مسئلو کې په حیلې یا تأویل سره ظلم رامنځته شوی هغه چې له 
امله یی هغوی ته د گناه نسبت په قضاء سره نشی کولی که څه 
هم له دیانت له اړخه گناهگار هم وي چې له دغو قضاگانو 
څخه ځیني هغه دي چې ابو هلال العسکري په خپل کتاب 


0ک کر کرام 


کا نه 3823 4 يا 


شیخ محمد بن اٍبراهيم وایې: ان من الکفر الأیر امستبين 
تنزیل القانون اللعين منزلة ما نزل به الروح الأمين علی قلب محمد 
صَّاِِوَسَلِ لیکون من ا منذرین بلسان عربي مبین. 

ژباړه: له لوی. ښکاره کفر څخه دا دي چې ملعون قانون 
د هغه قانون په ځای راوستل چې روح الامین (جېرئيل عليه 
السلام) د محمد ِد په زړه باندې نازل کړی. دې لپاره 
چې د وېره ورکوونکو څخه شي. په عربي واضحه ژبه يې نازل 
کړی دی (بيا د ابن عباس اثر ذکر کولو نه وروسته وايي:) فهذا 
الحاکم. هو قضيتنا اليوم وهو کافر خارج عن ملة ا ممسلمين عند 
جمیع فرق وطو ائف وعلماء ا مسلمين حقی ولوکان ئي قخبیة مفردة 
اه. (ِفتاوی ورسائل سماحة الشيخ محمد بن ابراهيم بن عبد 
اللطیف آل الشیخ ۲/۲٢۸٢‏ فتوی رقم: .11٠٤٤‏ 


ژباړه: دغه حاکم زمونږ د نن ورځې اصلي مسئله ده چې 
دغه کافر دی د مسلمانانو له دین څخه د ټولو ډلو او علماوو په 
نزد وتلی دی. تر دې که په یوې مسئله کې هم وضعي قانون 


اد په | 384 44 يا 
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سر 
١‏ 
1 نو د ابن عباس رضي الله عنهما اثر د دې زمانې په حاکمانو 
حملول او دوی ترې مراد کول لوی ظلم او د انصاف خلاف 
دی. 
له همدې امله امام شاطبي په خپل کتاب "الاعتصام" کې 
ليک ي دي چې شرعي دلایل له خپل صحیح سبب څخه بل سبب 
ته اړول د بدعتیانو کار دی (وگورئ: الاعتصام للشاطبي ط دار 
بن الجوزي /٢‏ 1۹)ء نو دوی چې کوم محمل د ابن عباس رضي 
الله عنهما د دغه قول لپاره ذکر کوي دا یې صحيح محمل نه دی. 


د ابن عباس اثر "کفر دون کفر" د خوارجو په رد کې 

دی د سورة مانٌدی د ایتونو تفسیر نه دی. 

د ابن عباس رضي الله عنهما د اثر صحيح محمل خوارجح 
دی او د سورة مائدې د آیتونو تفسپر نه دی بلکی د دې اصلی 
جوړه کړه او هغه یې شهید کړ. بيا له هغې وروسته د علي رضي 
الله عنه سره په صف کې ملگري وو چې د معاویه رضي الله 
عنه په خلاف جنگېدل تر دې چی علی رضی الله عنه او معاویه 


به 385 به 


رضي الله عنه او نور صحابه یې تکفیر کړل له دې امله چې دوی 
عمرو بن العاص او ابو موسی الاشعري رضي الله عنهما 
حکمین(فیصله کوونکي) مقرر کړل او دولس زره کسان د 
خروراء نومې ځاى ته راجمعه شول چی بيا ورته علي رضي الله 
دعوت ورکړ او حجت یې پرې قایم کړ نو اته زره کسان بېرته 
له خپلې خطا نظریي راوگرځېدل او څلور زره کسان پاتې شول 
چې له هغوی سره یې جنگ وکړ تر دې چې دغه فتنه یې ختمه 
کړه. بیا خوارج په وروستنۍ زمانه کې هم د بنو امیه او بنو 
العباس خلیفه گانو سره جنگېدلي دي چې د جنگ قیصې يې 
مشهورې دي تر دې چې د عمر بن عبد العزیز زمانه شوه چې 
کله یې د نوموړي عدل او انصاف وليده نو ترې متاثره شول او 
مخالفت یې پريښود. دا هم د دې خبرې تائید دی چې دوی د 
حاکمانو سره د خپل فکر له مخې د ګناه او ظلم له امله 
جنگېدلي دي او د تشريع یا تبدیل له امله نه دي جنگېدلي. بيا 
چې کله عمر بن عبد العزیز وفات شو نو بېرته د شرعي 
حاکمانو خلاف ته ستانه شولء او د دوی لړۍ همداسې جاري 
ده په مختلفو ډلو ویشل شوي او تر ننه پورې شتون لري» نو ابن 
عباس رضي الله عنهما او طاوس او نور تابعین د خوارجو په 


يکم ره بمظظ 


زمانه کې پاتې شوي دي او د دغه فتنې يې هم علمي او هم عملي 
مقابله کړې ده له همدې امله د ابن عباس رضي الله عنهما دغه 
اثر د خوارجو په اړه دی هغه چې په عامو گناهونو سره یې هم 
مسلمانان تکفیرول نو دغه صحابه او تابعینو ورله اصلاح کوله 
او دوی ته یې د دې خبرې قناعت ورکاوه چې دا تاسو ته څوک 
په خپل ذهن کې گناهگار او مرتکب د کبیرې ښکاري دوی 
کافر نه دي او د مائدې په آیتونو کې چې د يهودو په اړه د 
تشريع او تبدیل له امله نازل شوي دي؛ دوی په کې داخل نه دي 
بلکی د دوی دغه گناه چی تاسو ورته کفر وایاست کفر دون 
کفر ده او کفر اکبر نه دهء همدې خبرې ته امام رازي هم اشاره 
کړې ده نو وی دي: اما الخوارج فقد احتجوا ذه الأیة وقالوا: 
انا نص في أن کل من حکم بغيرما أنزل الله فهو کافر. وکل من أذنب 
فک که بغرنا انزل الله فرجب اوخل آهأااکقمسږ 
الکبير للرازي .)۳٢٣۷ / ٢٢۲‏ 


ژباړه: هر چې خوارج دي نو په دې آیت يې دلیل نیولی 
دی ول ی دی: دا آیت دلپل دی د هغه چا په اړه چی په وضعی 


قانون فیصلي کوي چې کافر به وي او هر څوک چې گناه کوي 
نو هغه په وضعي قانون فیصله کوي نو خامخا به کافر وي. 


ته 387 به 


7 ګک امعان النظر فی منهج ادعیاء السلفية المعاصرة 


,1 
عراا يي 
/ . 


نو خوارجو د تحکیم مسئله یوازې تر د وضعي قانون 
حاکم نه ده رابنده کړې بلکې له دې څخه يې تجاوز وکړ او د 
هرې کبيري گناه والا ته یې شامل کړ» نو ابن عباس رضي الله 
عنهما او نورو تابعینو د دوی په همدغه عقیده رد کړی دی چې 
دا کوم مسلمانان تاسو په خپل گومان د گناه او د ظلم مرتکب 
گڼئ دوی په داسې گناه کې نه دي واقع شوی چې د دې آيت په 
حکم کې داخل شي بلکې دغه گناهونه کفر دون کفر په درجه 
0 

په خوارجو باندې په دغه استدلال کې تشريع یا تبدیل 
باعث نه و او نه هم دغه کار واقع شوی بلکې په دوی دغه ذ کر 
شوي پلیته عقیده باعث وه او که چېرې ورباندې تشريع یا 
تبدیل د قوانینو په اړه حکم باعث وی نو د سورة مائدې له 
آیتونو څخه پرته په نورو صريحو آیتونو به یې استدلال کړی 
وی لکه دا آیتونه چې الله عزوجل فرمایې: الوا عاف 
َوغْبَنهُم با من موي الله) (أم لم شُرَكاءُ شَرَعُوا لهم مس 
الس ما لم یأَذ به الله) (وٍنأَععُْوِهُنكُم مش رکون). 


ها 8 
هڅ" چم. م ٢‏ 
ر ل 


د شه 88د ې "د اا 


چې دغه آیتونه په مدعی کې بيخي واضح دي خو دوی 
پرې استدلال نه دی کړی معلومه شوه چې د صحابه ؤ تابعینو 
په زمانه کې تشربع او تبدیل نه و شوی. او داسې شوي چې په 
ځینو مسایلو کی به قاضيانو له حپلی څخه کار اخسته او په 
فیصله کې به یې ظلم کاوه چې دې ته مخکې اشاره شوې ده خو 
تشریع او تبدیل نه دی شوی چې آیتونو کې دغه تاویل معتېر 
شي. دا خبره په هغه دوه اثارو کې هم ښه واضحه شوې کوم 
چې طبري په خپل تفسیر کې نقل کړي دي چې په هغې کې 
راځي: تی با مجلزناس من بني عمرو بن سدوس. فقالوا: یا ابا 
مجلز. آرأیت قول الله :"ومن لم یحکم بما آنزل الله فاولنك هم 
الکافرون". أحق مهو؟ قال: نعم! قالوا: (ومن لم یحکم بما أنزل الله 
فأولتك مم الظامون) . أحق مو؟ قال: نعم! قالوا: (ومن لم یحکم 
بما أنزل الله فأولنك هم الفاسقون) . أحق هو؟ قال: نعم! قال 
فقالوا: یا با مجلز. فیحکم مؤلاء بما أنزل الله؟ قال: مو دینهم 
الذي یدینون به. ویه یقولون. والیه يدعون. فاِن هم ترکوا شینا 
منه عرفوا أنهم قد أصابوا ذنبا! فقالوا: لا والله. ولکنك تفرق! قال: 
أنتم أ وی بهذا مني! لا أری. وانکم أنتم ترون هذا ولا تحرجون؛ 
ولکنها أنزلت في اليهود والنصاری وأهل الشرك- أو نحوا من 
همذا.(تفسیر الطبري اثررقم: .)٥٣١٠١‏ 


تل وود کد بش ڼ اا / 


ژباړه: ابو مجلز ته د بني عمرو بن سدوس قب لي څه خلک 
راغلل نو وېې ویل: ای ابو مجلزه! د الله تعالۍ د دې وينا په اړه 
خبر راکړه چې فرمايي: ومن لر یحکم ها أنزل الله فأّولئك هم 
الکافرون".آیا دا حق ده؟ هغه وویل: هو! بیا یی وویل: ومن 
لر یحکم چا أنزل الله فأولئك هم الظامون. سو 
دی؟ هغه ورته وویل: هو! بیا يې وویل:ومن لر یحکم ما أنزل 
الله فاّولئك هم الفاسقون. آیا دا آیت حق دی؟ متدورنه وو 
هو! راوي وایی: دوی وویل: ای ابو مجلزه! آیا دا حاکمان د الله 
تعالی په قانون فیصلې کوي؟ نو ابو مجلز ورته وویل: دا خو د 
دوی دین دی چې عمل ورباندې کوي او همدغه دین خلکو ته 
بیانوي او خلک ورته رابلي». که چېرې دوی د دین څه خبره 
پرېږدي نو دوی په دې پوهېږي چې گناه یې وکړه. نو دغه 
خلکو وويل: نه داسې نه ده قسم په الله بلکې ته وېرېږې. 
هغهورته/ؤول اسو له سا څخه و دن بايت تچى 
ووېرېږئ زه خو دغه نظر نه لرم خو تاسو دغه نظر لرئ او 
گناه یی نه گنئ. لیکن دا آیتونه د يهودو. نصارا او مشرکیينو په 
اړه نازل شوي دي. یا د دوی په څېر نور. 


الد په ظ م3 ١‏ "د اا 


او په بل اثر کې داسې راغلي دي: قعد ا ی أبي مجلزنفرمن 
الاباضیة3. قال: فقالوا له: یقول الله:"ومن لم یحکم بما أنزل الله 
فاولنكد هم الکافرون"."فاولنكد هم الظالمون"."فاولتنك هم 
الفاسقون"! قال بو مجلز: انهم یعملون بما یعلمون - يعني الأمراء 
ویعلمون أنه ذنب! قال: وانما اآنزلت مذه الآیة قي اليهود! 
والنصاری قالوا:أّما الله (نك لتعلم مثل ما نعلم. ولکنك تخشاهم! 
قال: آنتم أحق بذلك منا! ما نحن فلا نعرف ما تعرفون! 1 قالوا| 
:. ولکنکكم تعرفونه. ولکن يمنعكم أن تمضوا أمرکم من 
خشیتهم!اتفسير الطبري أثررقم: .)۱۲۰۲٢‏ 

ژباړه: له اباضيه (خوارجو) څخه څه کسان د ابو مجلز 
سره کیناستل» راوي وايي: ابو مجلز ته یې دغه آیتونه وویل.. 
نو ابو مجلز ورته وویل: دوی (اميران)په خپل علم عمل کوي 
او په دې پوهېږي چی دا گناه ده. او بیا یی وويل: دغه آيتونه 
د يهودو او نصاراوو په اړه نازل شوي دي نو دوی ورته وویل: 
خبردار! قسم په الله چې ته هم زمونږ په څېر پوهېږې خو له 
دوی څخه وېرېږې» هغه ورته وویل: تاسو د دې ډبر لایق 
یاست چې ووېرېږئ خو مونږ هغه څه نه پېژنو څه چې تاسو 
پېژنئ (یعنې ستاسو په څېر عقيده نه لرو) نو دوی وويل: تاسو 


8 ٢ 
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نو دا اثار هم په دې دلیل دي چې د هغه زمانې خوارجو د 
کبيره گناهونو. ظلم او نورو منکراتو له امله مسلمانان حاکمان 
چې د یهودو په څېر تشريع د قوانینو او تبدیل یې نه و کړی 
دا اثار په اصل کی په همدې خبره دليل دی خو د دې زمانی 
مرجئه وو د هغه حاکم د تکفیر مانعم گرځولي دي چې د يهودو 
په څېر تشريع او تبدیل کوي! 

علامه أحمد شاکر بَجَداللَهُ په خپل کتاب کی وروسته له 
هغه چې د ابن عباس رضي الله عنهما اثر يې نقل کړی دی ويي 
دي: وهذه الآثارعن ابن عباس وغیره - مما یلعب به امضللون في 
عصرنا هذا. من امنتسبين للعلم. ومن غیرهم من الجِراء علی الدین 
يجعلوښا عذراً أو ِباحیة للقوانین الوثنیة ا لوضوعة التي ضربت 
على بلاد الاسلام. اه. (کتاب عمدة التفسرلأحمد شاکر: .)١/٣٨١١‏ 

ژباړه: او دا اثار چی د ابن عباس او نورو څخه نقل دي له 
هغو څخه دي چې زمونږ د زمانې گمراه کوونکي خلک پرې 
لوبې کوي. هغه چې علم ته منسوب دي او له دوی پرته نور 


۱١۱‏ د د 
ټک کم به دود ډه 


7-7 چی په دین زړور دي؛ دوی دغه آیتونه عدر 
گرځوي او هغه بوت پاله جوړ شوي قوانین پرې جایز کوي 
کومو چې په اسلامي علاقو برغل کړی دی. 


بیا یی د دغه اثارو په اړه د خپل ورور محمد شاکر خبره 
یې رانقل کړې ده چې په آخر کې يې راغلي دي وايي: فمن احتج 
بهذين الأثرین وغيرهما في غیر باها. وصرفپا ای غیرمعناها. رغبة في 
نصرة سلطان. أو احتیالاً علی تسویغ الحکم بغیرما أنزل الله وفرض 
علی عباده. فحکمه في الشریعة حکم الجاحد لحکم من أحکام الله: 
أن يستتاب. فان أصروکابروجحد حکم اللّه. ورضي بتبدیل الأُحکام؛ 
فحکم الکافر امصر علىی کفره معروف لأهل هذا الدین وکتبه 
محمود محمد شاکر" اه عمدة التفسیرلأحمد شاکر۸/۱٤1.‏ 

ژباړه: چا چی په دغه دوه اثارو او په نورو. پرته له خپل 
51۴17 رر ظ ٣ ۳71 1.7٥۸٥‏ 
ات کت 7 7 5 
و ماو کوروسدکه کا ري دش 
مک مشه کد فاق له دک مهد 
انکار کوونکي دی. استتابه به ترې کېږي که په خپله خبره 
کلک پاتې شو او ځان یې لوی وگاڼه او د الله تعالی له حکم 


١ 1‏ 
8ه په - ېا 
ر 


١‏ څ هه دود که وخ2 


څخه یې انکار وکړ او د شرعي احکامو په تبدیل راضي شو نو 
شیمه ري هځ مر دې ار کو 
مسلمانان ترې خبر دي او دا محمود محمد شاکر ليک ی دي. 


لړ#«اسرداا لتد دای رور به رد ري 
وېروونکي دي. 

نو د ابن عباس دغه اثر د خوارجو په اړه دی هغه چی په 
ظلم او گناه سره به یې حاکمان تکفیرول او د تشریع او تبدیل 
په اړه یې نه دي تکفیر کړي. او نه هم تشريع او تبدیل هغه 
وخت کې رامنځته شوی و. د خوارجو سره د ابن عباس مناظرې 
مشهورې دي ډېرو کتابونو راخستي دي لکه ابن عبد البر په 
خپل کتاب (جامع بيان العلم وفضله ۲/ |)۱٠٠١‏ کې ورته اشاره 
کړې او شيخ الاسلام ابن تیمیه په مجموع الفتاوی کې ورته 
اشاره کړې ده هغه وايي: فأرسل الم آآي علي بن أبي طالب/) ابنَ 
عباس فناظرهم فرجع نصفېم. (مجموع فتاوی ابن تیمیة 
۸ . 

ژباړه: علي بن ابي طالب. ابن عباس رضي الله عنهما دوی ته 
ولېږه مناظره یې ورسره وکړه نو نیمايي کسان ترې راوگرځېدل. 


الد په | و2 4 "د اا 


استدلال ترې په دې طریقه کېږي چې ابن عباس رضي الله 
عنهما له خوارجو سره مناظرې شوي دي او هغوی ته یې د 
هغوی فاسده عقیده واضحه کړې چې په عامو گناهونو سره د 
خلکو تکفیرول دي او د تشریع یا د تبدیل کومه خبره په کې 
نشته. بلکې ابن کثیر د ابن عباس داسې الفاظ هم راوړي چې 
دا خبره پوره ثابتوي چې په دې ډؤل دي: عن ابن عباس في قوله: 
ومن لم یحکم بما أنزل الله فأولنك هم الکافرون. قال: لیس بالکفر 
الذي تذمبون الیه. آابن کثيرط دارالکتب العلمیة ۱۰۹/۳ قال ابن 
کثیرورواه الحاکم في مستدرکه من حدیث سفیان بن عيينة. وقال: 
صحيح علی شرط الشیخين. ولم يخرجاه.) 

ژباړه: د ابن عباس رضي الله عنهما څخه د دې ایت په اړه 
نقل دي چې الله تعالی فرمايي: ومن لر یحکم چا أنزل الله 
فأُولئك هم الکافرون» هغه وايي: دا هغه کفر نه دی چې تاسو 
یې مراد کوئ. 

نو دلته ابن عباس معین کسانو ته خطاب کې دا خبره کړې 
ړږ دې راوقومدکيې مو غا 
نشته مگر همدا چې دا خطاب یې خوراجو ته کړی دی کومو 
چې به په کبيره گناهونو خلک تکفیرول. بلکې د حاکم الفاظ 
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به وود که 2 


په دې خبره نور هم ښکاره دلیل دي چې په هغې کې دي: لیس 
بالکفر الذي یذهبون اليه.( امْستدرك للحاکم حدیث رقم: ۳٢۲٣٣‏ 
. قال الحاکم: هذا حدیث صحيح الاسناد ولم يخرجاه. وصححه 
الذمي|. 


ژباړه: دا هغه کفر نه دی چې دوی یې مراد کوي. نو په 
دغه غائب صيغه کې قوي اشارهده.دې ته چی خوارح او یوه 
نوې ډله او خاص خلک ورڅخه مراد دي. او د خوارجو دغه 
عقیدي ته شیخ الاسلام ابن تیميه اشاره کړې چې دوی په خپل 
گومان صحابه گناهگار گڼل نو د کفر نسبت یې ورته کاوه لکه 
هغه وايي: قالوا: فمن لم یکن برا تقيا فهو کافرومو مخلد في النار. 
ثم قالوا: وعثمان وعلي ومن والاهما ليسوا بمؤمنین؛ لأنهم حکموا 
بغیر ما أنزل الله فکانت بدعتهم لها مقدمتان. " الواحدة " أآن من 
خالف القرآن بعمل او بري أخطأْ فيه فهو کافر. " والثانیة ' ان 
عثمان وعلیا ومن والامما کانوا کذلك (مجموع الفتاوی لابن تیمیة 
1٢‏ 


ژباړه: دوی(خوارجو) ويلي دي: څوک چي نپک. 
پرهېزگاره نه وي نو هغه به کافر وي او هميشه جهنمي به وي 
بیا دوی وویل: عثمان او علي او د دوی ملگري مؤمنان نه دي 
ځکه چې دوی په وضعي قانون فیصله کړې ده. نو د دوی د 


ېټ مود نې 


بدعت لپاره دوه مقدمې وې اوله مقدمه یې دا وه: چا چې د قران 
خلاف. په عمل یا راۍ سره وکړ چې په کې خطا شوی و نو 
هغه به کافر وي.او دویمه مقدمه یی دا وه: عثمان» علی او د 
دوی ملگري همداسې وو. 

نو د خوارجو په عقیده صحابه کافر وو او په آیت د 
مائقدې سره یې استدلال کاوه نو د هغوی موضوع بيخي د هغه 
حاکمانو له موضوع څخه بدله وه چې تشريع او تبدیل کوي 
بلکې هغوی یوازې په کبيره گناه سره خلک تکفیرول. 


فقه الواقع د فتوی لپاره شرط ده. 

له دې امله هر څوک چې یوه فتوه ورکوي باید چې له 
واقع او حقیقت څخه ځان خبر کړي لکه شیخ الاسلام ابن تیميه 
رَسَْاللَهْ وایی: يجب قتال مؤلاء بکتاب الله وسنة رسوله. واتفاق 
أئمة امشسلمین. وهذا مبني علی أصلیين: آحدهما امعرفة بحالهم. 
والثاني معرفة حکم الله ئي مثلهم.مجموع الفتاوی ۸/ .)١٥.‏ 

ژباړه: 3٥‏ تاتاریانو سره جنک د الله تعالی په کتاب او د 
رسول الله صََََاَََِِاِ په سنتو او د امامانو په اتفاق واجب 


دی او دا خره به دوه ا نناده: وه دا د هغو ی نه حال 
ی او دا حبره په دوه اصولو د بو دا چی د هعوی د 


: 


6 
-ې نم 
/ 


مه بود ږ'ه لتا "( 


هه - 
ځان خبرول او دويم دا چې د الله تعالی حکم د دغه څېر خلکو : 
په اړه معلومول. 
نو په فتوی کې فقه الواقع او حقيقت نه ځان خبرول لازم 
دي خو داسې به هم نه کوې چې فقه الواقع همدغه علم ته وايي 
کوم چې درسره دی او د نور حقيقت نه ځان نه خبروې او یا 
هم په فقه الواقع کې دومره مبالغه وکړې چې په قران او حدیث 
یې هم مخکې کړې لکه څنگه چې اوسنۍ زمانه کې خلکو د 
شریعت خلاف سیاست د مصالحو له وجې حاکم کړی دی. نه 
بلکې د فقه الواقع او د هغې په حقيقت ځان خبرول غواړي او 
بیا یې تطبیقول غواړي او داسې نه چې یو کس دا هر څه مني 
خو د تطبیق نه ډډه کوي وايي چې دا حاکمان کافر دي او د 
کفر لاملونه په کې ټول موجود دي زه ترې خبر يم خو تطبیق 
د حکم پرې نه کوي توقف ته ترجیح ورکوي دا خو فقه الوقع 
نه شوه. نو څوک چې د ابن عباس د اثر نه د مائدې په آیتونو 
کې په کفر دون کفر سره استدلال کوي باید چې د فقه الواقع 
مطابق یې وکړي او د سلفو له زمانې څخه ځان په پوره توگه 
خبر کړي چې آیا هغوی کې داسې څوک وو چې تشريع یا 
تبدیل یې کړی وي؟ نو چې په کې نه و؛ په دغه اثر سره هم باید 


به قود که "د اا 


د سورة مائدې د آیتونو تفسیر ونشي بلکې د هغه زمانې د 
خوارجو په اړه دغه تفسیر وشی هغه چی په هره گناه یی خلک 
تکفیرول خو د دې زمانې د حاکمانو د حال نه ځان خبر کړي 
چی دوی څومره قوانین د شریعت خلاف وضعه کړي او تبدیل 
د احکامو یی کړی دی او بيا د يهودو له حال سره چی دغه 
آیتونه یې په اړه نازل شوي دي پرتله کړي او د هغې مطابق 
حکم ورباندې وکړي. 

له قرانء حدیت او اجماع وروسته د هېچا ول ححعت 


نه دی که څه هم صحابي هم وي. 

که مونږ د خصم سره دا خبره ومنو چې د ابن عباس رضي 
الله عنهما دغه اثر چې کفر دون کفر دی د هغه حاکم په اړه 
دی چې تبدیل د احکام او تشریع د قوانینو کوي او د ابن عباس 
دغه اثر همدوی ته شامل دی او په آیتونو د مائده کی د کفر نه 
دن وږو دس وهه اوه 
نفوقراناحديت اى اجباع له اسهنزی هغه مچ تبديل او 
تشريع کوونکی یې تکفیر کړی دی او د قران او د حدیث او د 
اجماع په خلاف به د دوی قول حجت وي؟ آيا د دغه قاطع 


نصوصو په مقابل کې به د دوی خبره حجت وي؟ د يو ادنی علم 
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لرونکي جواب به په نفي سره وي. د هېچا قول د الله تعالی او 
د هغه د رسول د قول له پاسه حجت نه دی که څه هم د ابو 


بکر او عمر رضي الله عنهما قول هم وي الله عز وجل فرمایې: 
يا أيَُا الِينَ آَمَنُوا لا تُقدمُوا بَْنَ يدي الله مَرَسُوله (سورة 
الحجرات: .)١‏ 

0٩ : : 5‏ مھ وځ و ٢‏ د يی غد لا ٨‏ 
کېږئ. او بل ځای کې فرمايي: کن تنَارَعْكُ في كَيْ فَْذٍُُن 
الله وَالرّشُولٍ|ٍن كَنُم تُؤْمِنُونَ له وَاليَْم الا خر. سورة النساء: 
.٩‏ 

ژباړه: که چېرې تاسو په یوې مسئله کې اختلاف وکړئ 
نو حکم يې الله تعالی او د هغه رسول ته وگرځوئ که چېرې 
په الله تعالی او په ورځ د آخرت ايمان لرئ. 
تمسکتم م ما کتاب الله وسنة نبيه. (موطاً مالك حدیث رقم: ۱۷۸). 

ژباړه: ما تاسو ته دوه خبرې پریښی دی هېڅکله به تاسو 


بې لارې نشئ تر څو چې مو ورباندې منگولې لگولې وې چې 
د الله کتاب او د نبي عليه السلام سنت دي. 


ویک - -ې نم 
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د شه که ۹٥٥‏ مه "د اا 


٨7‏ ګک امعان النظر فی منهج ادعیاء السلفية المعاصرة 


1 
هور ص 
/ 


نو دا دليل شو په دې چ چی د قران او حدیث په خلاف د 
د سهووو 000 
تفسیر د سورة مائدې د آیتونو په اړه هم وي د نورو ډېرو قاطعو 
نصوصو خلاف دی هغه چې د تشريع او د تبدیل کوونکي 
حاکم تکفیر واجبوي او په ځانگړي توگه کله چې ورسره 
داسې اجماع هم ملگرې شي چې په شپږو وجو سره ثابت وي 
نو بیا خو هېڅ اشکال نه پاتې کېږي. بيا دا مسئله چې قول د 
صحايي حجت دی او که نه؟ په دې سره زمونږ د صحابه وو 
سپکاوی مقصد نه دی بلکې د شرعي مسئلې حکم واضح کول 
مو مقصد دي او دا یې سپکاوی نه دی چې مونږ ابن عباس رضي 
الله عنهما ته منسوب يوه داسې وينا چې د ډیرو دلایلو خلاف 
وي په صحيح محمل یې ورله حمل کړو او یا یې بیخي د نص 
په مقابل کې پریږدو چې دیکې د دوی عزت دی» په ځانگړي 
توگه دا خبره له ابن عباس رضي الله عنهما پخپله هم ثابته ده 
چې هغه به په هغه چا سخت رد کوو چې د قران او حدیث په 
مقابل کې به د یې د بل چا راۍ قبلولې لکه شیخ الاسلام ابن تیميه 
په خپله فتاوی کې وايي: كَانَ بَعْضْ الناس يُنَاظرابْنَ عَبَاسِ في 
التْعَة فَقَال لَۀ: قال أَبُوبَكِْةٍ عُمَرْفَقَالَ اب عَبٌاسِ:" يُوشِكُ أَنْ تَنَزلَ 


ته ۹01 ډه 


امعان النظر غی منهج ادعیاء السلفية المعاصرة 


ځانکه چجازۀ ِن الشَغازا آقون قا رشول افص اند عا نه وله 
َتَقُولُونَ قَالَ أَبُوبَكرِوَعُ عَمَرْ؟ )(مجموع الفتاوی" .)۲١٠٠/٢٢(‏ 

ژباړه: ځيني خلکو د ابن عباس رضي الله عنهما سره د حج 
تم په اړه مناظره کوله ورته وې ویل: ابو بکر او عمر داسې 
و ي دي. نو ابن عباس رضي الله عنهما وویل: نژدې ده چې په 
تاسو باندې د آسمان له طرفه د کاڼو باران وشي زه وایم د الله 
رسول صََََة نوس داسې وی ي دي او تاسو وايئ چې ابو بکر 
هور نت د 


له صحابه وو څخه ولې د ځیني شرعي نصوصو خلاف 
شوی دی؟ 

د دې لپاره علماوو لس اسباب ذکر کړي دي چ چی ابن خزم 
په خپل کتاب(الاحکام في آصول الاحکام ۲/ |۱۲١‏ فس ٢‏ 
دي خو مونږ ورڅخه هغه اسباب راځلو چې زمونږ د موضوع 
سره مناسب دي هغه وایی: "وسابعېا أّن يخصص عموما بظنه. 
وثامښها آن يأخذ بعموم لم یجب الاأْخذ به ويترك الذي يثبت 
تخصیحبه. وتاسعېا أن یتأول في الخبر غیر ظاهره بغیر برهان لعله 
ظها بغیربرهان. اه 


اکاک زس» مط 


ژباړه: اوم: یو عموم په خپل گومان سره خاص کول». اتم: 
په داسې عموم عمل وکړي چې عمل پرې واجب نه وي او هغه 
روایت پريږدي چې د دغه عموم تخصیص ثابتوي» نهم: په یو 
حدیث کی پرته له دلیل څخه داسی تأویل کول چی ظاهر نه 
وى چئ هغه وژباندی گومان کړی وي پرته له دلیل څخه. 


نو د اختلاف په دې سببونو کې دا نهم سبب زمونږ د 
موضوع سره مناسب دی. نو که مونږ بالفرض دا ومنو چې د 
مرن ٣‏ 7 - -تظت 757 
خبره په دلایلو ثابت شوې ده چې دغه ایتونو کې د کفر نه مراد 
ث ٣ ٣‏ ھ ھ؛٣ږھ٣ھ‏ ظ ظھ7ھھ ھ ٣‏ ھ٣-ھ-ت7‏ 4 
اختلاف د اسبابو څخه د نهم سبب له جملې څخه وي. بيا دا 
خبره شیخ الاسلام ابن تيميه هم په خپل کتاب "رفع املام عن 
1 الأعلام" کې کړې ده» هلته يې د اختلاف دغه لس اسباب 
راوړي دي او وبلي دي چې کله ناکله صحايي ظاهر د قران» 
ظاهر د حدیث په خپل اجتهاد سره پريږدي. او داسې ډیر 
مثالونه شته چې ابن عباس رضي الله عنهما او نورو صحابه وو 
په کی د نص خلاف کړی دی. خو دلته یی د اختصار له امله نه 
رانقلوو . نو هغوی انسانان وو د خطا نه معصوم نه وو. د اهل 


ې 403 يچ 


السنة والجماعة په دې اتفاق دی چی وایی: کل أحد يؤخذ من 
قوله ویرد |لاصاحب هذا القبر - صَلّ الله عَلَْهِ وَسَلّم. د هر چا 
27127-0-٢٢‏ 10 
و 
وي بلکې کله چې صحابه په یوې مسئله کې اختلاف وکړي نو 
د قران او حدیث سره چی د چا قول ډېر مناسب و هماغه به 
اخستل کېږي. دې باره کې شیخ الاسلام ابن تیميه بََّ د وايي: 
ومن قال من العلماء (!ِن قول الصحابي حجة) فانما قاله اذا لم 
پخالفه غیره من الصحابة ولا عرف نص يخالفه... واما |ِذا عرف أنه 
خالفه فلېس بحجة بالاتفاق... اه.(مجموع الفتاوی ۲۸۳/۱). 
ژباړه: او کومو علماوو چې ويلي دي: قول د صحابي به 
حجت وي نو دا یې هغه صورت کې وی ي دي چې کله یې بل 
صحايیي خلاف نه وي کړی او نه يې هم له نص(دلیل) څخه 
خلاف کړی وي ...خو کله چی دا خبره معلومه وي چی ده 
خلاف کړی دی نو قول یی په اتفاق د علماوو حجت نه دی. 
امام شافعي رََدُاللَهُ له په خپل کتاب 'الرسالة" کې وايي: قد 
سمعت قولك في الاِجماع والقیاس. بعد قولك في حکم کتاب الله 


ادا شوه د ٨‏ 


وسنة رسوله. آراآیت أقاویل أصحاب رسول الله !ٍذا تفرقوا فها؟ 
فقلت: نصيرمها ای ما و افق الکتاب. أوالسنة. أوالاجماع. أوکان 
أصح في القیاس. اه (الرسالة للشافعي تحقیق أحمد شاکر ص 
۹۳ 

ژباړه: ما ستا وينا د اجماع او قیاس په اړه واوريده 
وروسته له وینا ستا د قران او د حدیث د حکم په اړه. چې که 
چېرې اقوال د صحابه وو مختلف شي نو څه به کوو؟ نو ما 
وویل: مونږ به ترې هغه قول ته ځو چې د قران. یا حدیث او 
طول ردو صا 


نو امام شافعي صحيح قیاس هم په وخت د اختلاف کې د 
صحابي په قول مخکې کړی. 

علامه ابن القیم بََْلَْ د امام احمد بن حنبل بَََدْلُِ د 
اصولو په اړه وایی: الأصل الثالث من أصوله: اذا اختلف 
الصحابة تخیر من آقوالهم ما کان آقربها ای الکتاب والسنة. ولم 
يخرج عن أقوالهم.اه. (الاعلام اموقعين عن رب العالمین لابن 
القيم١/٠۲).‏ 

ژباړه: د امام احمد له اصولو څخه دریم اصل دا دی: کله 
چې به صحابه وو اختلاف کړی و نو د هغوی له اقوالو څخه 
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به یې هغه قول ته ترجیح ورکوله کوم چې قران او حدیث ته 
ډېر نېژدې و او د هغوی له اقوالو څخه به نه وتلو. 

او ابن تیميه رََنْالَْ وایی: وأجمع العلماء علی تحریم الحکم 
والفتیا بالهوی ویقول أووجه من غیرنظرفي الترجيح (ا مستدرك علی 
مجموع الفتاوی .)٥١ ٥١٥‏ 

ژباړه: د علماوو اجماع ده په دې چې په یو شي حکم 
لگول او په اړه یی فتوه ورکول په خواهش او په وینا سره یا په 
یوې توجیه سره پرته له نظر کولو نه په ترجیح کې حرام دي. 


الفرض د ابن عباس رضي الله عنهما دغه اثر که صحيح 
ثابت هم وي او مراد ترې همدغه د سورة مائدې ایتونه وي نو 
دا د قران او حدیث د صريحو نصوصو په مقابل کې حجت نه 
دی او نه هم د اجماع په مقابل کې حجت دی. که څه هم دا 
خبره په دلایلو ثابت شوله چې د ابن عباس رضي الله عنهما دغه 
انر صخیح ته دی او په خو وجو سره صعيف دی او نه يې هم 
دغه محمل دی کوم چې د دې زمانې مرجئه ورله وايي او که 
بالفرض صحيح هم شي نو د قران» حدیث او اجماع په مقابل 
کې حجت نشي کېدای. نو د نورستاني او د هغه د ملگرو دا 


: 


خبره کول چې د وضعي قانون حاکم کافر نه دی بلکې په کفر 


که 406 هه 


دون کفر کې اخته دی؛ په ډیرو وجو سره باطله او مردود ده 
چې وصضاخت يی وشو او نه يي هم به دي اړه.ه ابن عباس په 
اثر سره استدلال صحيح شو بلکې حال یې تاسو ولیده. نو اوس 
مونږ عامو مسلمانانو ته وایو چې تاسو د چا په اوږو ځانونه 
مه باروئ بلکې د دې مسایلو د انصاف په نظر تحقیق وکړئ او 
دلیل پسې لاړ شئ نومونو پسې مه ځئ چې دا مسله فلاني شيخ 
او بیستاني شیخ کړې او گویا دا به حق وي. نه حق هغه دی چې 
د قران او د حدیث موافق وي» خو دا خلک چی د سلفیت دعوه 
کوي د قال الله. قال الرسول عوزا ريز زندی ید نان 
مسایلو کې ښوېدلي دي او دغه قال الله قال الرسول يوازې د 
شعار په توگه کاروي لکه ډیموکراتان چې وايي: پاکستان کا 
مطلب کیا؟ نو جواب يې: لا اله الا الله وي» نور د کلمی 
٢‏ 3 17 11۹1 
مه دوکه کېږئ. او مه یې هم په نومونو. تدریسونو. مینوالو. 
شاگردانو او لقبونو دوکه کېږئ. تاسو وکتل چې د تبدیل او 
فهوموسدود سصمتریغص- د 
طرفته تی دي نو داسی خلک چی د دين په دومره غټو او 
روښانه مسایلو کې ښوېږي په هغوی به څه اعتماد وشي؟ د دوی 


ې ۹07 چٌ 


د دغه فتوو په برکت خو نن اصلی کافر او مرتد حاکمان د 
مسلمانانو په عزتونو لوبې کوي. جهاد معطل شوی. د ولاء براء 
عقیده لمنځه تللې پر ځای یې وطني او قومي ولاء رامنځته 
شوې» دغه قوانین چې دوی یې تنفیذ کفر نه گڼي؛ تر چتر 
لاندې یې د اسلام د شعائرو سپکاوی کېږي. د نبي عليه السلام 
سپکاوی کېږي. هر کفر. الحاد او زندقت ته آزادي ده خو بيا 
هم دا شیخان د دې قانون په دفاع کې غونډې کوي. لیکنې او 
بیانونه کوي او مسلمانان دې ته آماده کوي چې دغه قوانين له 
زړه څخه ومني او هېڅ خلاف يې ونکړي -فالی الله الشتکی ‏ 
بس الله ته ورتگ دی هر څوک به د خپلو کړنو ځواب وايي. 
ال الدَيان َو الد نَْضِي - وعنداله تجتمغ الخصوم 

ستعلمُ في الحساب اذاالتقینا عُداعِنْد الَلِيك من الغَشُوم 


د مرتد حاكم مكفره کناه به د غير مكفره کناهونو سره 
نشي پرتله کېدای. 

بیا د رسالې لیکوال د وضعي قانون حاکم کفر د عامو 

گناهونو سره پرتله کړی دی نو ويلي دي: فکل المعاصي - 

وبخاصة ما فشا في هذا الزمان من استحلال عملي للربا و الزنی و 


408 ښُّ 


شرب الخمر وغبرها - هي من الکفر العملي. فلا يجوز ان نکفر 
العصاة التلبسين بثيء من العاصي لجرد ارتکابهم 
لها واستحلالهم اٍياها عملیا الا اذا ظهر - يقينا - لنا منهم - يقینا 
- ما يکشف لنا عما في قرارة نفوسهم آنهم لا یحرمون ما حرم 
الله و رسوله اعتقاداء فاذا عرفنا نهم وقعوا في هذه امخالفة 
القلبیة حکمنا حينئذ بأنهم کفروا کفر ردة. ما ٍذا لر نعلم ذلك 
فلا سبیل لنا ای الحکم بکفرهم (المنهج امتفق علیه ص .)٩١‏ 
روو هرمو روه ره 
چې په دې زمانه کې عام شوي دي چې د سود. زناء شرابو او د 
نورو گناهونو عم ي استحلال دی؛ دا له عم لي کفر څخه دی نو 
جایز نه دي چې مونږ د یوې گناه مرتکب یوازې له دې امله 
تکفیر کړو چې د دغه ناه ارتکاب يې کړی. او عملي استحلال 
یې ورله کړی. تر څو چې مونږ ته په يقیني توگه د دوی د 
زړونو له بیخ څخه دا نه وي راڅرگنده شوې چې دوی د زړه له 
عقیدې څخه هغه څه حرام نه گڼي چې الله او رسول حرام 
کړي دي نو کله چې مونږ په دې پوهه شو چې دوی له زړه 
څخه په دغه مخالفت کې اخته شوي دي نو مونږ به ورباندې 


اک - 49 : وخ2 


د ارتداد حکم کوو خو تر څو چې د دې معلومات مونږ ته نه 
وي شوی نو مونږ ته هېڅ لار نشته چې په کفر یې حکم وکړو. 
او بیا یی حواله په فتنة التکفیر د البافی ورکړې. 


نو د دې په اړه مونږ وایو: چې په دغه عبارت کې يې له 
ډیر تلبیس څخه کار اخستی او وضعه د غیر شرعي قوانینو چې 
د قران. حدیث په صريحو نصوصو او اجماع د امت ره کر 
دی؛ دا یې له عامو گناهونو سره پرتله کړي نو ويي دي چې زنا 
او سود او نور گناهونه که څوک کوي نو پرته له قلبي استحلال 
یې تکفیر نشو کولی» حال دا چې د عامو گناهونو او تشريع د 
قوانینو او تبدیل د شرعي احکامو تر منځ ډېر توپیر دی دا یو 
کفري عمل دی چې استحلال او نورو شرطونو ته په کې اعتبار 
نشته او عام گناهونه کول کفري عمل نه دی فسق دی چې پرته 
له استحلال ورباندې د کفر حکم نشي کېدای نو د فسق او د 
کفر تر منځ یز نه کول او په دواړو یو څېر حکم کول لوی 
تلبیس او د مرجئه یا هم د خوارجو کار دی چې یو يې پرته له 
ویش کفر نه گڼي او بل یې پرته له ویش کفر گڼي چې همدې 
ته افراط تفریط ویلی کېږي خو اهل السنة والجماعة داسې نه 
دي. بلکې په گناهونو کې تقسیم کوي مکفره او غیر مکفره 


به 4:٥‏ مه 2 


گناه ته نو کومه گناه چې مکفره وي لکه تشريع د قوانینو او 
تبدیل د شرعي احکامو؛ پرته له استحلال او جحود یې کفر 
گڼي. خو کوم گناهونه چې غیر مکفره دي لکه سوده» زناء 
شراب او نور» نو دا پرته له استحلال کفر نه گڼي بلکې فسق 
یې گڼي چې په دې اړه دلایل مخکې ذکر شوي دي. او وضعه د 
غیر شرعي قوانینو چې مکفره گناه ده او پرته له استحلال کفر 
ده؛ د دې په رد کې د دوی د یو کس امین الله پشاوري فتوه هم 
کافي ده چی هغه وی ی دي: ومها : أّن وضبع القانون الذی فیه 
ال را اعرے شر سبرزاءاښنسله از تمه ونه لا ساخه 
ای استحلال الشرك ئي کفر صاحبه. |الدین الخالص .)٤۲۰٠ ١٢‏ 
ژباړه: بله وجه د کفر يې دا دد چک داي قانون وضعه کول 
چې له ځانه تحلیل تحریم په کې شوی وي شرک دی. برابره ده 
که له زړه څخه یی حلال گڼی او که نه ځکه چی د کافر په 
کفر کې له زړه څخه شرک حلال گڼلو ته اړتیا نشته. 

او د زړه په استحلال سره به یو مرجي تر قیامته څوک 
تکفیر نه کړی شي نو باب امرتدین چې د فقه په کتابونو کې 
راځي او د قران او حدیث ډېر نصوص ورباندې دلیل دي. د 


۰ 


دوی په دغه اصل سره معطل کېږي او د تطبیق هېڅ لار یې نه 


په ۹1 «ه 


امعان النظر غی منهج ادعیاء السلفية المعاصرة 


پاتې کېږي مگر د هغه کس چې یو کفري عمل وکړي او بیا 
میډیا ته راوځي او ښکاره دا اعلان وکړي چې اى خلکو زه دا 
کفري کار له زړه څخه حلال گڼم نو بیا به مرجئه ورته مرتد 
وایې. ځکه چې پرته له اعلان څخه یو مرجي خو د چا زړه ته 
نشي ورننوتلی چې د زړه حال يې معلوم کړي. او همدا لامل دی 
چې مرتد حاکمان له مرجئه وو څخه ډېر خوشاله دي. د دوی 
د دغه فتواوو له امله یې د ارام ساه اخستې. د ظلم» کفر او 
استبداد موقع ورته په لاس ورغلې. فاٍنا لله ونا ليه راجعون. 

او په دې سره د فتنة التکفیر لیکوال عقیدوي انحراف هم 
راڅرگندیږي چې د مرجئه وو امام دی د اهل السنة والجماعة 
سره یې هېڅ اړیکه نشته. 

د رسالې لیکوال بيا و ابي: ما من حکم بغیر ما أنزل الله اتباعا 
للهوی الخ (ا منهج امتفق عليه ص .)١٢‏ 

دلته یې د خواهش له امله په وضعي قانون فیصله کول 
کفر اصغر گڼ ي او په آخر کې یې هماغه د ابن عباس رضي الله 
عنهما اثر راوړی چې کفر دون کفر دی چې وضاحت يې 
مخکې شوی دی» خو مونږ له دوی څخه دا یوه پوښتنه کوو 
چې د دې زمانې د وضعي قانون حاکمان که قاضيان دي او که 


څه 412 ج«ه 


نور دي دوی د وضعي قانون تحکیم» تنفیذ خپله وجیبه او 
وظیفه گرځولې او همدغه یې کار دی هېڅ خلاف يې نشي 


کولی. نو آیا د ابن عباس رضي الله عنهما په زمانه کې په 
مسلمانانو کې داسې څوک وو چې هغوی هم د دوی په څېر د 
وضعي قانون تحکیم» تنفیذ خپله وظیفه گرځولي وي چې په 
دی ان عباس رضي الله عنهما د کفر دون کفر فتوه ورکړې 
وي؟ که وي مونږ ته یې بیلگه وښايئ؟ خو تر قیامته یې هم په 
خير القرون کې د وضعي قانون بیلگه نشئ ښودلی بلکې دا 
ستاسو یو تهمت دی چې په ابن عباس رضي الله عنهما یې لگوئ. 


هغه ستاسو د دغه فاسدی عقیدی څخه بېزاره دی. 


تقنین د حرامو برته له استحلال کفر دی. 
بيا وابي: و مجرد التقنين لیس کفرا بل هو راجع ای حال 
امقان. 
الحال الأول: تقنين أنظمة دنیویة معاشیة لا تتعارض مع 
التقنین جانز اتفاقا. (امنېج ا متفق عليه ص .)۲٢‏ 
په دې سره يې قانون سازۍ کې ويش کړی دی درې 
ډؤلونو ته: حلال. حرام» ره 


ته 413 که "دا 


7 ګک امعان النظر فی منهج ادعیاء السلفية المعاصرة 


,1 
عراا يي 
/ . 


خو هغه کار چې د شریعت موافق وي او حلال وي او 
دوی يې په خپل قانون کې داخلوي نو هغې ته هم مونږ اسلام 
نشو ویلی د دې درې لاملونه دي: 

اول لامل: دوی چې دغه قوانین وضعه کوي نو په پارمان 
کې يې ناست يهودي. نصراني» يزيدي. رافضي» ملحد. سیکولر. 
کمونسټ او نور» ټولو سره پرې مشوره کوي او له هغوی څخه 
په کی نظر او تائد اخلیء بیا چی کله راۍ د دغه قانون په اړه 
ډیرې شي نو په قانون کې یې داخلوي. حال دا چې د الله تعالی 
په صحيح ثابت حکم کې خو له چا څخه مشوره یا راۍ اخستل 
جایز نه دي بلکې مونږ ته یې یوازې د نافذولو اختیار دی نور 


: هېڅ شي اختيار نشته الله تعالی فرمايي: وََكَانَلِمُوِِْ ولا 


زود دید رح دم واه و وکو ک 2 77 اک 
مُؤْمِتَةٍ اذا قَی الله وَرَسُو له مدا ان يَكُونَ لَهُهُ الْخْبَرَةمِن امُرِهِم 


ترو رر 
و8 


وَمَن يَعُصٍ ال وَرَشُولَهقََلْ صَلَ صَلًَا مُبِينَاِسْوَةُ الاحراب: .)۳٣‏ 

ژباړه: هېڅ یو مؤمن او هېڅ یوه مؤمنه دا حق نه لري چي 
کله الله تعالی او د هغه رسول صَأَاَنَعََِدِوَلٍ د کومی معاملی 
فیصله وکړي او بيا (د الله تعالی او د هغه د رسول په خلاف) 
هغه پخپله د خپلی هغی معاملی د فیصله کولو اختیار ولري. او 


۱ ۸ 
چه 414 نه 


شڅرزدخر له فل رخغه همرل شخهس اوي 
وکړي. نو هغه په څرگنده گمراهۍ کښې وغورځیده. 

نو د الله تعالی په امر کی چا ته دا اختیار نشته چی راۍ 
ته یې پیش کړي او ووايي چې نافذ یې کړو او که نه؟ دغه 
اختیار یې چا ته نه دی ورکړی خو د دوی په نظام کې د الله 
تعالی ثابت حکم راۍ ته وړاندې کېږي او هغه هم د هغه چا 
راۍ ته چې د الله تعالی ښکاره دوښمنان دي. که دغه قانون د 
دوئ. په تايدولو سره اغلاغي کي نو يا خو بايد چی مرجي 
خبیث په پارلمان کې ناست يهودي» نصراني هندو او نورو غیر 
مسلم خلکو ته چې د دغه قانون په تاید کې یې برخه اخستې؛ 
هم مسلمانان ووايي! 

دویم لامل: د دوی دغه د اسلام سره موافق قانون کې تغیر 
او تبدیل راتللی شي کله چې د حکومت دوره تیره شي نو ډېری 
قوانین بدلېږي رابدلېږي د بیلگې په توگه: چې په مخکې قانون 
کې د څلورو ښځو سره نکاح جایز کړې وي خو با یې وروسته 
بدلوي او د یوې ښځې سره نکاح په قانون کې داخلوي او 
مخکنی قانون منسوخ کوي. نو آیا د الله تعالی حکم کې تغیر 


او تبدیل راتلی شي؟ دا هېڅ امکان نه لري. خو د دوی په قانون 


په 4۹5 جه 


کې دا تغير راتللی شي معلومه شوه چې د دوی د شریعت موافق 


دریم لامل: دوی چې د شریعت موافق قانون لیکي نو 
نسبت يې قران او حدیث ته نشي کولی او نه یې هم د قران او 
د حدیث په نوم صادرولی شي ځکه چې بيا ورباندې په پارلمان 
کی ناست يهودي. نصراني» يزیدي. هندو او نور اعتراض کوي 
او هغوی به هم د خپل کتاب نه دلایل وړاندې کوي. بلکې دوی 
د دغه حکم نسبت د قانون مادو ته کوي او قران او حدیث ته 
هغه قوانین چې د اسلام سره موافق دي هم اسلامي نشي کېدای 
بلکې د دغه قانون په لیکلو او نافذولو سره هم دوی مرتد شوي 
23 

بیا وابې: والحال الثاني: تقنین الأمر امحرم المنوع شرعا. 
مثل: الربا و شرب الخمر. مثلا رجل عنده محل لبيع الخمورو هو 
ولبيعېاء فهذا الرجل عاص. وآثم. ولیس بکافر. اذا لم یستحل هذا 
العمل. وکذلك تقنين الربا. و جعل الضوابط امقیدة له. فېذا 


) 8 
ا 


د شه ظ 316 44 ٠د‏ اا 


امعان النظر في منهج ادعیاء السلفية المعاصرة ېا 


ب-- 
۱ : 
فسق و فجور. ولیس بکفر. اذا لم يستحل هذا العمل. |المنېچ 
امتفق علیه ص ٢٢‏ ). 
دلته یې د حرام کار تقنین ته فسق وی ي دي دا مسئله مونږ 
بیان کړې ده هلته مونږ د وضعي قانون حاکم د کفر لومړی لامل 
همدا بیان کړی و چې: تشريع ما لر یأأذن به الله د شریعت 
خلاف قوانین وضعه کولء په دې اړه مو د قران او د حدیث 
صريح نصوص پيش کړي وو او د سلفو علماوو اقوال او فتوې 
مو ذکر کړې وې که تفصلي معلومات غواړئ نو هماغه ته 
رجوع وکړئ دلته یې بیرته نه رامعاد کوو. 


خو د یوې خبرې یادونه دلته اړینه گڼو چې د رسالې 
لیکوال هر ځای دا تلبیس کوي چې مکفره گناه په غیر مکفره 
کو وسوی هه کرو نلک 
یې تر منځ توپیر ونکړای شي او دا ډېر لوی خیانت دی چې د 
رسالې لیکوال او مل پلاوی یې مرتکب شوي دي. خو مونږ 
وایو چې دلته د دوه خبرو تر منځ توپیر پکار دی که دا توپیر 
ونشي نو په افراط تفريط کې به اخته شو يو: د کبيرې گناه 
عملي کول دي لکه شراب جوړول. خرڅولء څښل او داسې 


چه 4۹۷7 جه 


نور. یا له دې پرته نور هغه کبيره گناهونه چې په ټولنه کې عام 
دي لکه زناء سود. غلا او نور. نو دا گناهونه يوازې په کولو 
سره د کفر لامل نه دي بلکې د فسق لامل دي نو څوک چې يوه 
کبيره گناه کوي هغې ته مونږ کافر نشو ویلی بلکې فاسق به 
ورته وای خو که څوک یې حلاله وگڼي نو پرته له کولو یې 
هم کافر دی هغه جدا مسئله ده» تحلیل ما حرم الله د الله تعالی 
حرام حلال گڼلو سره عمل لازم نه دی» بس یوازې دغه عقیده 
هم د کفر لامل ده چې په دې خبره یو عامي هم پوهیږي. خو 
دلته دویمه خبره مهمه ده او هغه دا چې د یوې گناه په اړه د 
جواز قانون جوړول لکه په پاکستان کې چې د همجنسبازۍ 
قانون منظور شو یا د زنا په رضا سره د جواز قانون. یا سودي 
قوانین او نورء چې په ټولو طاغوتي هیوادونو کې دغه قوانین 
منظور شوي دي او د عملي کولو لپاره يې فوځ» پولیس؛: 
اتضارات فقضای مهحکمه ار نور مخت ارگانونه کيارل 
شوي دي. مخالفینو ته یې سزاگانې ټاکل شوي دي» نو همدا کار 
کفر دی او تشريع مالر يأأذن به الله ده. د الله تعالی سره د هغه 
په ځانگړي صفت کې ځان برخه دار جوړول دي. او دا يا 
یوازې عمل پورې خاص نه دی بلکې هر څوک چې د شریعت 


په 4۹28 به 


خلاف قانون سازي کوي که پخپله ورباندې عمل کوي او که 
نه یې کوي خو کافر دی» د کفر لامل یې تشريع مالر یأذن به 
الله دی چی په اړه یی دلایل مخکی ذکر شوي دي. خو دا کار 
يعنې تشریع ما لر يأَذن به الله په عوامو کې معروف نه دی» او 
نه هم داسې خود مختاره علاقې شته چې هلته د هر سړي خپل 
حکومت وي او خپل قوانین او خپل فوځ او پولیس لري که 
چېرې موجود شي نو د هغوی به هم دغه حکم وي ځکه هر 
چا کې چې د کفر بواح لامل موجود شي هغه به کافر وي 
دېکې بیا د چا لحاظ نشي کېدای. خو تشريع او تبديل د 
احکامو په آحادو کې معروف نه دی بلکې دې لپاره په طاغوتي 
حکومتونو کې ځانگړي کمیسونونه جوړ شوي دي چې له 
هغوی پرته هېچا ته د قانون سازۍ حق نشته او که له هغوی 
پرته څوک په دغه کار کی مداخله وکړي او له خپله ځانه 
قوانین جوړ کړي نو هېڅ اعتبار ورته نه ورکول کېږي بلکې د 
سزا مستحق وي. نو له همدې امله وایو چې عام مسلمانان د 
تشریع وظيفه نه ترسره کوي. او نه هم د گناه کول په تشریع 
دلیل ده چې له امله یې یا هم عام مسلمانان تکفیر شي نو د 


خوارجو عقیده به رامنځته شي او یا به په تشریع او تبدیل سره 


اکا و4 44 يا 


هم څوک نه تکفیروي نو د مرجئه وو عقیده به رامنځته شي 
خو اهل السنة والجماعة د دې تر منځ دي» هغوی دغه کبيره 
گناهونه کول کفر نه گڼي خو د کبيره گناهونو تشريع کفر 
گڼي. نو د رسالې لیکوال دې د حاکم مکفره گناه چې تشريع او 
تېدیل د احکامو ده د عامو مسلمانانو په غیر مکفره گناه چی 
یوازې د گناه ترسره کول دي پرته له استحلال او پرته له تشريع 
یا تقنین نه دا دې په کی نه پټوی» په مسلمانانو دې تلبیس نه 
کوي. او د ضد له وجې یا د طواغيتو د محبت له وجې دې په 
مسلمانانو خپل دین نه گډوډوي. 

بيا وابي: والحال الثالث: تقنين الأمر الکفري. کفر مخرج من 
املة. ولا يحتاج ای استحلال آصلا مثل: تقنین الطواف حول 
القبور و الاستغاثات الشرکیة و تقنين السجود لغبر الله و اهانة 
الشعانر الدینیة وقتل الموحدین لتوحیدهم. فهذا یکفر صاحبه اذا 

دلته یی د کفری کار په اړه قانون سازۍ ته پرته له 
استحلال کفر ويي دي. او د کفري کارونو په بیلگه کې يې د 
قرونو څخه طواف. شرکی استغاثه (غير الله ته رامدد شه 
ويل» عير الله ته سخده او نوره يي راوړي دي د۱ خبره بي هم 


به ۹20 ده "دا 


د منهج په فساد دلیل ده ځکه چې دغه گناهونه مکفره دي» 
پرته له تشريع هم کفر دي تشريع ورسره لازم نه ده که هر 
څوک غیر الله ته سجده وکړي هغه به مشرک وي چې په دې 
کې هېڅ شک نشته. خو د رسالې لیکوال ورسره د تقنین قید 
هم زیات کړی دی نو مونږ ترې دا پوښتنه کوو چې آیا که په 
آحادو کی یو څوک غیر الله ته سجده وکړي هغه به مشرک نه 
رفوعشرک مدرخصطراف رکری هه هتا د 
مسلمان وي مگر هغه کس چې اول د دغې مکفره گناه په اړه 
یو قانون د ځان سره ولیکي او بيا یې عملي کړي؟ 


دا ډېره د احمق سړي خبره نه ده چې تاسو کړې؟. دا کوم 
خلک چې قېرونو ته سجدې کوي یا بت ته سجده کوي آیا دوی 
لومړی د دغه گناه په اړه له ځانه سره قانون لیکي بیا یې کوي 
او که پرته له قانون د شیطان د تابعدارۍ له امله یی کوی؟ داسی 
خو هېڅوک نه کوي. خو تاسو سره له دومره شیخۍ او د علم 
د دعوو بیا هم احمقانه خبرې کوئ!!ء داسې معلوميږي لکه چې 
عقل او شعور دواړه درنه الله رب العالمین اخست لی وي. 


نو که زمونږ د دغه پوښتنو ځواب يې منفي وي او وايي 
چی هو پرته له تقنین څخه غیر الله ته سجده کفر نه ده بلکی 


: 


په 421 جه 


د کفر لپاره یې مخکې له سجدې کولو تقنین ضرور دی بيا به 
ورباندې د کفر حکم کیږي. نو د دې خبرې بطلان خو یې په 
هېچا پټ نه دی او دا ډؤل عقیده په امت کی پرته له جهميه وو 
۳ دت تت نت 11-1 11 
جهمیه دي. خو که ځواب مثبت وي او وايي چې هو غیر الله 
ته سجده کول پرته له تقنین او استحلال کفر ده او کوونکي ته 
یې مشرک ويل کیږي. نو بیا ورته مونږ وایو چې د تقنین قید 
نه خهصمررورت چي تاسو دلته راوړو؟ تقنین د حرام کار خو 
مستقل کفر دی چې په هغې کې پرته له مرجئه وو د بل هېچا 
شک نشته. چې وضاحت یې مخکې شوی دی. خو د رسالې 
لیکوال له دغه عبارت څخه دا خبره هم معلومېږي چې شاید 
دو غیر الله ته سجده مکفره گناه گڼی نو ځکه یی د استحلال 
قید ته هم اعتبار نه دی ورکړی خو دغه بل قید زیاتولو کې 
ښوېدلی دی» خير په هغې نور بحث نه کوو. خو په دې خبره 
لږ نظر اچوو چې دا یې څنگه دغه گناهونه مکفره گڼلي دي او 
استحلال ته یې په کې اعتبار نه دی ورکړی؟ له دې څخه خو 
هماغه زمونږ د خبرې تاید راځي چې مکفره گناه کې استحلال 
شرط نه دی چې مخکې يې په اړه وضاحت شوی دی او همدا 


67 
ک ېا 
ا 


به ۹72 له "دا 


خبره صحيح ده. خو د رسالي لیکوال له دې خبرې څخه په ډيرو 
ځایونو کې خلاف کړی دی. یوازې په همدې ځای کې يې دا 
خبره څه نا څه صحيح کړې ده. ارمان که نورو ځایونو کې يې 
هم دغه حق دريځ اختیار کړی وی نو دومره فساد به يې نه وی 
خپور کړی. خو د دې اصلي لامل دا هم کیدای شي چې د رسالې 
لیکوال د شریعت خلاف تشريع د قوانینو مکفره گناه نه گڼي 
نو ځکه یې په اړه د استحلال قید راوړي. حال دا چې مخکې 
په دلایلو سره دا خبره ثابته شوې چې تشريع یا تبديل د احکامو 
هم مکفره گناه ده لکه څنگه چې غیر الله ته سجده کول یا له 
قر څخه طواف کول یا شرکی استثغاثه مکفره گناهونه دی. دا 
ځکه چې کومې گناه ته مونږ فره وایو نو د خواهش له 
وجې به یې ورته نه وایو بلکې د شارع له وجې به ورته مکفر 
گناه وايو. نو شارع ذات لکه څنگه چی غیر الله ته سجده له 
قر څخه طواف او نورو. ته مکفره گناهونه ويي دي نو 
همداسې يی د شریعت خلاف قانون سازۍ ته هم مکفره گناه 
و لی ده او دغه کار ته یی د شرک لفظ کارولی دی. فرما لی دي: 


د شه || 23 44 ٠د‏ اا 


ْنَم شَْنَا ه شَرَعُوا لَهُم مُنَ 


‫َ 
- 


اسوَة الشورئ ١١:‏ 0 "ی0 ورهبنهم 


الله د سُورَةٌ التونة : .)١٣‏ 


نو دواړه ځای گناهونه په وحې سره مکفره گرځیدلي» خو 
تاسو څنگه یوه مکفره گڼئ او بله مکفره نه گڼئ د دې څه لامل 
دی؟ معلومېږي چې تاسو دین د خواهش تابع کړی دی». حکم 
مو د خواهش تابع دی. د شریعت کومه خبره چې ستاسو په 
خواهش برابره وي هغه منئ خو چې برابره نه وي بيا په کې 
تاویلات کوئ چی دا د مسلمان کار نه دی. مسلمان به خپل ځان 
دکريمت تابم کړیه کړمه ګناه مکفره وکن کومه ته :نه چا 
د کافر حکم وکړي. په چا نه؟ څه شی حلال وگڼي څه شی 
حرام؟ په دې ټولو خبرو کې به د شریعت تابع وي» خو تاسو 
چې داسې نه دي کړي نو لامل یې د خواهش تابعداري 
رامعلومیږي او بل لامل یې د طاغوتي حاکمانو دفاع رامعلومېږي 
ځکه دا تاسو خپله وجیبه گرځولې او د رسالې ټوله خلاصه مو 
په همدې خېبره راڅرخي چي په څه ډؤل د دغه طاغوتي 
حاکمانو کفر په اسلام سره تعبیر کړئ او بسء نور دین او 
صحيح منهج یا له توحيد څخه دفاع مو غرض نه ده. او بل لامل 

5 
ل٢‎ 


١ ۱‏ : 
پد نکمم څه ۹24 به 


دا دی چې دا خبرې تاسو سره طواغیت هم مني که چېرې دا يې 

هم درسره نه منلی نو بیا به مو دې ته هم پرتوگ جوړولی او 

یوه لار به مو ورته کتلی خو په دې کې درسره طواغیت موافق 

دی نو ځکه مو په ډاډه زړه دا خبره بیان کړې او دغه شرک ته 

مو شرک و ي دي. 

یوه غیر مکفره کناه د قانون په توگه د جا سره منل او 
تابعداری یی کول د طاعت شرګک دی. 

د رسالې لیکوال بیا وابي: الطاعة في التشريع من غیر الله عز 
وجل...: ویختلف أیخباً الحکم باختلاف موضوع هذه الطاعة: 

١‏ فمن أطاع في تشربع اقراراً بحق من أصدره بالتشربع من 
دون اللّه. ومتابعة له علی ذلك کان مشرا باللله عزوجل. 

-٢‏ ومن َطاع ق‌ التشريع لأسباب اآخری. فقد تجاوز هذا 
الضیق. وکان حکمه حکم ما آطاع فيه. ان کان آطاع ئي کفر فهو 
کفر. وان کان في فسوق فهو فسوق. وان کان قي معصیة في 
معصبیة.ا منهج ا متفق عليه ص ۲۴). 

نو دلته یې د شریعت خلاف قانون کې د چا طاعت ته هله 
شرک ويل ی دی چی کله دغه قانون ساز د الله په څیر د قانون 
سازۍ حقدار وگڼي او بیا ېې د قانون تابعداري وکړي. خو که 


: ٩ 
ویک -ه‎ 
ر‎ 
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د الله په څیر یې د قانون سازۍ حقدار ونه گڼي او هسې د نورو 
لاملونو په اساس پې قانون ومني نو بیا به یې حکم د هغه کار 
د حکم تابع وي په کوم کې چې ورله تابعداري کړې ده که په 
کفر کې ورله تابعدري کړې وه کافر به وي او که فسق یا گناه 
کې یې ورله تابعداري کړې وه نو فاسق عاصي به وي. 

د دې عبارت توضیح په یو مثال سره کوو چې خېره ښه 
روښانه شي: 

د پاکستاني د ډیموکراتیک نظام قانون ساز د شریعت 
خلاف ډیر قوانین لیکلي دي چې د هغې له جملې څخه: د 
انتخاباتو قانون» د همجنسبازۍ قانون. په رضا سره د زنا قانون» 
د سود قانون. د فردي ازادۍ قانون. د مساوات قانون اونور. دا 
که څوک ومني او په دې قوانینو کې يې له دې امله تابعداري 
وکړي چې پاکستانی قانون ساز د الله تعالی سره د قانون سازۍ 
په حق یا صفت کې شریک گڼي(یعني د زړه له عقیدي څخه 
پې دغه قانون ومني او بیا یې ظاهراً تابعداري هم وکړي) نو دا 
تابعداري شرک ده او یوازې همدې ډژل طاعت ته د رسالی 
لیکوال د طاعت شرک وی لی دي. : 


خو که دغه قوانینو کی یی پاکستانی قانون ساز د الله 
کا مسوررفک همغن سر 2 
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مخالف قانون ونه مانه) خو هسې په عمل کې یې ورله د نورو 
لاملونو لکه خواهش. د دنیا مینه او نورو. په اساس یی د دغه 
قوانینو تابعداري وکړه نو کافر به نه وي» بلکې په کوم کار کې 
چې د قانون ساز تابعداري کړي وي نو د هماغه کار د حکم 
مطابق حکم به په ده باندې کېږي» که داسې قانون کې ورله 
تابعداري کړي وي چې هغه صريح کفر وي لکه غیر الله ته 
سجده او نور نو بیا به دغه تابعداري کوونکی کافر وي او که 
داسې قانون کې ورله تابعداري کړي وي چې موجب د فسق یا 
معصية وي لکه د زنا په رضا سره قانون یې ورله منلی وي یا یې 
د همجنسبازۍ قانون ورله منلی وي یا یې د انتخاباتو یا د 
مساوات قانون کې ورله تابعداري کړي وي یا د ترهگرۍ ضد 
(جهاد ضد) مبارزه کې یې ورله د قانون تابعداري کړي وي یا 
یې سودي قانون کې ورله تابعداري کړي وي او دغه قوانین یې 
عمي کړي وي نو دا به کافر نه وي بلکې گناه ته په کتلو سره د 
فاسق یا عاصي حکم به ورباندې کيږي. دا يې د عبارت 


به ۹7 به د 2 


وضاحت و. خو دلته یې ډیره په باریکه طریقه خلک دې ته 
اماده کړي دي چې څوک د دغه طاغوتي نظامونو د شریعت 
خلاف وضعه کړي قوانین د قانون په توگه ومني او عملي کړي 
نو نه کافر کیږي بلکې دغه کار یې د فسق په حکم کې داخل 
کړی او خلک يې په همدې زړور کړي دي چې خير که دغه 
ومني او تابعداري پې وکړي. نه کافر کیږي خو وروسته به د 
دې خبرې بطلان واضح شي ان شاء الله بیا يې د شيخ الاسلام 
ابن تیمیه یو قول ته په اشارې و ي دي چې دا ويش شيخ الاسلام 
ابن تیميه کړی دی او د هغه خبره یې داسې بې ځايه توجيه کړې 
ده چې په نتیجه کې يې دغه ويش د ؛ کی مود هغهووي نه 
هم عام کيږي د کومو په اړه چې الله تعالی فرمایې: 08 
أخْبَامِفْمِمْبتيما َبَابّاُن دُون الله اِسورَۀ التّوتة: ۲١٣‏ حال دا 
چې د یهودو د کفر کوم لامل چې په دغه آیت کې ذکر دی هغه 
ټولو يهودو ته شامل دی او هېڅ یو يهودي له دغه حکم څخه 
د عدم اعتقاد له امله نه دی بهر شوی چې مسلمان ورته وویل 
شي او یا یې هم کفر ته کفر دون کفر وویل شي د يهودي کفر 


اصغر نه دی اکبر دی. نو د شیخ الاسلام وینا یې بې ځایه توجيه 


١ ۱‏ . . 
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کړې ده چې وروسته یې اقوال ذکر کوو. خو دلته مو یوازې 


له دې وروسته د مسئلې تفصيل ته راځو نو وايو: د رسالې 
لیکوال ځای په ځای داسی تلبیسات کړي دي چی د هر چا ذهن 
مدد وروسته ژور علم او مطالعه ونه لري نو دلته يې هم داسې 
ده مقصد یی دا دی: د چا قانون له زړه څخه منل او بيا یی 
تابعداري کول يعنی څوک چی د قانون ساز په قانون داسی 
عقیده ولری لکه څنگه چی د الله تعالی په قانون عقیده لری او 
قانون ساز د الله تعالی په څېر د قانون سازۍ حقدار وگڼی او 
بیا د همدغه عقیدی په اساس ورله قانون عم لی کړی نو دا به 
کافر وي او په دې کې هیڅ شک نشته. خو داسې به څوک وي 
چی هغه خپل مقننین بعینه د الله په شان شارعان او قانون سازان 
گني ځکه مشرکانو چې د بوتانو او یا د نورو باطلو معبودانو 
عبادت کولو نو هغوی هم خپل معبودان د الله سره براه راست 
شريکان نه گڼل بلکې ويل يي: ما نعبدهم الا لیقربونا الى الله 
774 ۰-515-77 1 
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ژباړه: (او د خپل کار دا توجيه کوي چيموږ خو د 
هغوی عبادت یوازې په دې خاطر کوو چې الله ته مو ورسوي. 

بلکې یهود چې یهود دي هغوی هم خپل تحريفات د الله 
احکام نه گڼل په دې معترف وو چی مونږ دا څه کوو نو دا د 
خپل دنیوي لالچ له کبله کوو خو الله بار بار تکفیر کړي دي 
نو د نورستاني او د ده د پلویانو په تله که څوک وتلل شي او 
ولټول شي نو داسې هېڅوک به پیدا نه شي چې خپل قانون 
سازان د الله غوندې قانون سازان گني نو بیا به هیڅ کافر او 
مرتد نه وي نو د ټول قران تکذیب به لازم شي فالی الله 
امشتکی» نو په دې توجيه کې یې هم نه جبرانیدونکی تلبیس 
کو دی 

او دویمه توجيه چې: د چا د شریعت خلاف قانون کې 
پرته له اعتقاده تابعداري کول؛ دې کې هم تلبیس کړی دی او 
حکم يې ورله د عامو گناهونو د حکم تابعم کړی دی 

نو د دې په اړه مونږ وايو: په گناه کې د چا تابعداري کول 
په دوه ډؤله دي: : 
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اول ډؤل: دا چی څوک ورته گناه هسی ښایسته کړي» 
ترغیب ورته ورکړي او په کناه کولو یې راووپاروي پرته له دې 
چې د قانون په توگه یې ورباندې ومني لکه نن سبا چې 
مسلمانان په مختلفو گناهونو کی اخته دی د ناکاره ملگرو په 
مسه سود کوي. غلاوې کوي. زنا گانې کوي. خو دا د ناکاره 
ملگرو په مسه او رغبت. د شيطان او نفسي خواهشاتو او 
شهواتو له امله کوی او دا گناهونه د مستقل قانون په توگه نه 
پېژني بلکې گناه یې گڼي نو دا خلک کافر نه دي بلکې فاسقان 
دي. دې خبره کې هم شک نشته. 

په ګناه ې د طاعت دویم ډؤل: دا چی څوک ورته د گناه 
دعوت ورکړي او دا یې ورسره د قانون په توگه ومني او 
د همجنسبازۍ حکم په خلکو باندې د قانون په توگه مني. په 
رضا سره د زنا حکم ورباندې د قانون په توگه مني». سود 
ورباندې د قانون په توگه منی» مساوات ورباندې د قانون په 
نور. چې د همدغه قانون د تحکیم لپاره يې فوځء پولیس 
استخبارات او ور مختلف ارگانونه یازل دی . خلاف 


توگه مني» انتخابات ورباندې د قانون په توگه مني او داسې 


67 
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به دته مه ې 


کوونکو ته یې سزاگانې مقرر کړي دي. نو دغه گناهونه چې 
څوک يې د قانون په توگه ورسره ومني او عملي کړي نو د 
طاعت په شرک کې اخته شو او له اسلام څخه ووتلو. نو د 
طاغوتي حکومتونو دعوت دغه گناهونو ته یوازې من باب 
الاغراء والنزین(د ښایسته کولو او گناه ته هڅولو) نه دی بلکې 
د دوی دعوت دغه گناهونو ته من باب التشریع والتقنین دی چې 
د قانون په توگه یې ورسره ومني او تابعداري ورله وکړي» نو 
یوه گناه له چا سره د قانون په توگه منل او عم لی کول او يوه 
گناه د قانون په توگه نه منل خو هسی د چا د ترغيب له امله 
یې عم ي کول؛ د دې دواړو تر منځ توپیر شتون لري» یو طاعت 
د شرک لامل دی او بل د شرک لامل نه دی تر څو چې ورله په 
شرک کې تابعداري ونکړي. او توپير يې په دې کې 
راڅرگندېږي چې د یو خلاف کول د سزا موجب نه وي خو د 
بل خلاف کول د سزا موجب وي. څوک چې د حکومت 
وضعه شویو قوانینو خلاف وکړي د سزا مستحق گرځي چې دا 
یوه ښکاره خبره ده. 
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7 ګ امعان النظر فی منهج ادعیاء السلفیة المعاصرة 


و صا 
/ : 
نو يهودو چې د خپلو مشرانو تابعداري کړې وه او له امله 
یې مشران اربابان او دوی يې عبادت کوونکي وگرځېدل؛ لامل 
يې همدا و چې د خپلو مشرانو د شریعت خلاف قانون 
تابعداري یې کړې وه که څه هم په زړه سره یې دغه قانون نه 
و منلی بلکې یواځې په عمل سره یې ومانه نو الله عزوجل پرې 
د شرک حکم وکړ چې دا خبره مخکې د وضعي قانون حاکم د 
تکفیر په لاملونو کی تفصیل ی ذکر شوې ده د اعتقاد قید چی په 
دې باب کې څوک شرط کوي وضاحت يې هلته شوی دی. 
خو د رسالې لیکوال دلته دغه توپیر نه دی کړی بلکې ډېر 
په جرائت سره يې دغه ډؤل طاعت ته د فسق نوم ورکړی او د 
عامو گناهونو سره یی پرتله کړی حال دا چی دا فسق نه بلکئ 
شرک دی چی د طاعت په شرک سره نومول شوی دی. دلایل 
: 1 رر څوو و 
يې په اړه ډېر زیات دي الله عزوجل فرمايي: وَلا نوا مِبَالھُ 
ړم ٣‏ تحصد ٧‏ ٢ک‏ د برق کت 0 نٌ « س- ۸٢‏ 
کر اسو لاه عليه وله لَفِسَة وٍَنَ الَيطيي لټرمرټ له 


- 
0 ۶ 


واسراوھو و 0 -- --57 کن فو له ښ بت و نڅ 
۱ لِيَاتهِھ لیج لو کم ان اطعْسُوهم اَم لبُش رکون (سُورَة 
الانعَام : .)١١١‏ 
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ژباړه: او کوم څاروي چي د الله د نوم په اخیستلو نه وي 
حلال کړای شوي» د هغه غوښه مه خورئ؛ دا کار فسق دی. 
شیطانان د خپلو ملگرو په زړونو کښې شکونه او اعتراضونه 
اچوي چې هغوی له تاسې سره شخړه وکړي. خو که تاسې د 
هغوی تابعداري وکړه نو بېله شکه به تاسې مشرکان یاست. 

له آیت څخه استدلال په دې طریقه کېږي چې دلته الله 
تعالی په یوې فرعي مسئله کې د کفارو قانون تابعدارۍ ته 
شرک وی ي دي نو د هغه چا به څه حال وي چې په ډېری مسايلو 
کې د کفارو خبره د قانون په توگه مني او تابعداري یې کوي 
نو لا نوا رو مسا 
بغال وي چی د وغه قانون عم ي کولو لپاره یې فوځء پولیس او 
مستقل ځواک روزلی وي؟ خامخا به د ایت په حکم کې داخل 
وي. 

دادلث کنن وړربڅگالا بپرو 
فرمايي:ا عا أَحَْارِهُ وَزْْبتَهُم با می مُوي الُوِاِسوئۀ 
التوَة ۰؛ ابن کثیر بدا حدیث د عدي بن حاتم راوړی 
دی چې هغه له نبي علیه السلام څخه پوښتنه کړې وه وی ي وو: 


١ ۱‏ : 
پر نکمم به ۹4 به 


دوی خو به پې عبادت نه کاوه. نبي عليه السلام ورته فرمای لي 
وو: بلی اښم أحلوا لهم الحرام وحرموا علهم الحلال فاتبعوهم؛ 
فذلك عبادتېم اياهم (تفسیر ابن کثیر ط دارالکتب العلمیة /٣‏ 
٥‏ . 

ژباړه: ولې نه. دوی ورته حرام حلال کړل او حلال یې 
پرې حرام کړل نو تابعداري یې وکړه. همدغه د دوی عبادت و. 

امام شنقيطي بََدْْ په خپل تفسیر کې وي ي دي: وما کان 
التشريع وجمیع الاْحکام - شرعیة کانت أو کونیة قدرية - من 
خصبائص الربوبیة- کما دلت علیه الآیات امذکورة- کان کل من اتبع 
تشريعا غبر تشريع الته قد اتخذ ذلك ا-شرع رباء وأشرکه مع الله 
أضواء البیان .1٨۳/‏ 

ژباړه: او هر کله چې قانون سازي او ټول حکمونه که 
شرعي وي او که تقدیري کوني وي؛ د الله تعالی له ځانگړتیاو 
څخه دي لکه څنگه چی پرې ذکر شوي آیتونه دلالت کوي. 
نو هر هغه څوک چی د الله تعالی له قانون څخه پرته یی د بل 
چا د قانون تابعداری وکړه؛ دغه قانون ساز یی د خپل ځان لپاره 


رب ونيوه او د الله تعالی سره یی برخه دار جوړ کړ: 
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7م ګک امعان النظر فی منهج ادعياء السلفية المعاصرة 


سر يخ 
)3 
طاعت د عبادت مهمه برخه ده ځکه عبادت چی له 


خوف. رجا او محبت څخه مرکب دی په ظاهري اندامونو پرته 
له طاعت څخه نه راڅرگندېږي نو له دې امله څوک چې د الله 
ای طاعت کړی هغه د الله تتال ده دی او څرکنچی د 
غیر الله طاعت کوي نو هغه به د غیر الله بنده وي ٢‏ 
َسَدلَهْ د عبادت په تعریف کی وایی: العبادة نما هي الاتباع 
والانقياد مأخوذة من العبودیة وانما ٧‏ امرء من ینقاد له ومن 
يتبع أمره. اه( الاحکام في أصول الاُحکام لابن حزم .)۱/٨۳‏ 

ژباړه: عبادت تابعداري او غاړه ايښودلو ته وايي چې له 
"عبودیة" څخه اخستل شوی. بنده د هغه چا عبادت کوي . 
امر ته یې غاړه ږدي او تابعداري ېې کوي. 

د شریعت په ډېرو نصوصو کې طاعت ته عبادت ويل 


شوي دي چې ځينې په دې ډؤل دي: 


الله عزوجل فرمايي: ارَعَيْتَ مِ اتخ الهَه 
الفرقان : .|)٣٤‏ 

ژباړه: ته کله د هغه چا حال ته ځبر شوی یې چي خپل 
نفسي خواهش يې خپل معبود گرځ ووی وي؟ 


: 1 
ظا ته 4 د 2 


71 دګ امعان النظر في منهج ادعياء السلفیة المعاصرة کا 
ر 
و صا خی 
31 : 
په دې یت کې خواهش ته معبود ويل شوي دي له همدې 
امله چې د شریعت خلاف تابعداري یې کېږي. 


‫َِ 


! 


- 


بل ځای کې فرمايي: د عْهَلْ الَيَُم يا ءَادَمَ 
تَعْبر تَعْبُلُوا الشَيْطنَ از هكم عَدُومُّيِينُاَسُونَةْيسَ:۰٠).‏ 

٥ 7ک تت‎ ٢ 
چی د شيطان بندکی مه کوئ؛ هغه ستاسی ښکاره دښمن دق.‎ 

په دې یت کې د شيطان له عبادت څخه منعه راغلې حال 
دا چې شيطان ته خو پرته له ځینو اشخاصو هېڅوک لمونځء 
نذر او روژه نه نېسی» معلومه شوه چی له عبادت څخه د شيطان 
طاعت مراد دی او له طاعت څخه یی منعه راغلی. 

بل ځای کې د ابراهیم علیه السلام څخه حکایت کوي 
فرمايي؛ َأَبت لا تَعْبُْد القَيْطنَ ٍنَ الفَيْطنَ کان يِلرخلي صا 
سور رَۀٌ مَرتم 1 

ژباړه: پلاره! ته د شبطان بندگي مکوه» شيطان خو له 


رحمن ذات څخه سر غړوونکی دی. 


د شه يک 7ه ده اا 


دلته هم د شيطان له عبادت څخه منعه راغلې چې مراد 
علیه السلام پلار شیطان ته لمونځ. سجده او طواف نه کوو بلکې 
د شیطان د امر او وسوسو تابعداري یی کوله. نو دغه طاعت نه 
یی تعبیر په عبادت سره کړیء معلومه شوه چی د طاعت اطلاق 
په عبادت لغة او شرعا شوی. 


م۸ )هم و وړ له و ََ‫ ې 

مَأعَِْتُ نم هنل َبْرِی اسُوَرةُ القصَص : ۳۸. 

ژباړه: (فرعون و ي وو ای د دربار خلکو) زه پرته له خپل 

دلته چي فرعون د الوهیة دعوه کړې نو آیا قوم یې ورته 
سجده» مونځ» روژه او نور عبادتونه کول؟ نه» بلکې د فرعون 
د امر تابعداري یې کوله. معلومه شوه چې د شریعت خلاف د 
چا طاعت کول عبادت بلل کېږی. 

نو د غیر الله عبادت یواځې په یو ډؤل کې نه دی راڅرگند 


د غیر الله عبادت وخت په وخت په نوو ډؤلونو سره رامنځتا 


شوی. کله هم غیر الله ته د سجدې» لمونځ. منښته او د روژې 


٩ ١ ۱ 
شه ۹38 نب‎ ۸ 


2 
په ډؤل. او کله هم الله تعالی ته د شرکي وسیلې په ډؤٌل لکه د ١‏ 
مشرکانو شرکي وسیله نیولء چې الله تعالی یې په اړه فرمايي: 
اَذِينَاكَدُ اس مُونو. اوا مده لبوی الله 
زُلَفَا(َسُورَة الپُقر:۳). 

ژباړه: هغه کسان چي له الله تعالی پرته یې نور سرپرستان 
نیولي دي (او د خپل دغه کار دا توجيه کوي چې) «موږ خو د 
هغو عبادت يوازي په دې خاطر کوو چي الله ته مو ورسوي.» 

او کله هم د الله تعالی د قانون خلاف د بل چا د قانون 
طاعت او تابعدارۍ په ډژل رامنځته شوی چی په اوس زمانه 
کې د شرک همدا ډؤٌل يعنې شرک الطاعة ډېر عام شوی دی او 
د نړۍ ډېری خلک په دې ډؤل شرک کې اخته دي. 


شیخ الاسلام ابن تیميه د عدي بن حاتم د حدیث په شرح 
کی وایی: فقد بين النبي علیه الصلاة والسلام ان عبادتهم ایاهم 
کانت في تحریم الحلال وتحلیل الحرام لا في ام صلوا لهېم وصاموا 
لهم ودعوهم من دون اللّه؛ فهذه عبادة الرجال. وقد ذکرالله آآن ذلك 
شرك بقوله (لا !له الا مُو سُبْحَاتَهُ عَمَا يُشْرِكُونَ) اه (مجموع 
الفتاوی ۷/ .)۷٧‏ 
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ژباړه: نبي علیه السلام دا خبره بیان کړې چې د دوی د 
خپلو مشرانو عبادت د حلال په حرام گڼلو او حرام په حلال 
گڼلو سره و. نه په دې توگه چې دوی ته یې لمونځ کړی وي. 
روژه یې ورته نیو لي وي او له الله تعالی پرته يې رابللي وي؛ دا 
خو د خلکو عبادت دی چې الله تعالی ورته په دې وينا سره 
شریويل دی قیال دی له اللسفغالی پزنه شن غار 
عبادت نشته هغه ذات پاک دی له هغه څه چی دوی یی ورسره 
شريکان جوړوي. 

بل ځای کې وايي: فمن طلب أن يطاع دون الله فهذا حال 
فرعون؛ ومن . أن يطاع مع الله فهذا یرید من الناس أن یتخذوا 
من دون الله آندادا يحبونښهم کحب الله؛ والئه سبحانه أمرآن لا يعېد 
الا یاه ولا یکون الدین الا له وتکون الموالاة فيه والمعاداة فیه؛ ولا 
یتوکل الا علیه؛ ولا یستعان الا به.مجموع الفتاوی .)٢٢٣ /١٢‏ 

ژباړه: چا چې دا وغوښتل چې له الله تعالی پرته یې 
تابعداري وشي نو دا د فرعون حال و (چې هغه هم په دغه څېر 
غوښتنه کړې وه) او چا چې وغوښتل چې د الله تعالی له 
تابعدارۍ سره د ده تابعداري هم وشي نو دا له خلکو څخه د 


دې اراده لري چې له الله تعالی پرته نور معبودان ونيسي. داسې 


به ۹٧‏ ج«ه 


مینه ورسره ولري لکه څنگه مينه چی له الله تعالی سره لري. 
الله تعالی د دې امر کړی دی چې له الله تعالی پرته د بل هېچا 
عبادت دی له کېږې او دین دی یوازی الله تعالی ته خاص ئی 
او دوستي دوښمني دې د دین له وجې وشي او پرته له الله تعالی 
دې په بل چا توکل او مدد نه غوښتل کېږي. 

بل ځای کی د دې آیت په تفسیر کی: اگخَدَوَا أَحْبَارَهُمُ 
وَرْهْبَّهُمُاَزبَابَاقُّن دُون الله (سُورَةُ التوبَة : ٣١؛‏ د ابو البختري 
قول راوړي نو وايي: "قال أبو البختري: اما اِښم لم یلوا لهم. ولو 
أمروهم أن يعبدوهم من دون الله ما أطاعوهم. ولکن أمروهم 
فجعلوا حلال الله حرامه وحرامه حلاله؛ فاطاعوهم فکانت تلك 
الربوىية. اه (مجموع الفتاوی لابن تيمية: /٢‏ ۱۷/. 


ژباړه: ابو البختري وی ي دي: خبردار دوی دغه مشرانو ته 
لمونځ نه دی کړی او که چېرې يې دوی ته امر کړی وی چې له 
الله تعالی پرته دې عبادت وکړي؛ اطاعت به یې نه وای کړىء. 
خو دوی ورته په دې طريقه امر وکړ چې (دغه مشرانو یې) د 
الله تعالی حلال یې حرام کړل او حرام یې حلال کړلء پس 
دوی په دغه کې اطاعت وکړ (یعنې دغه حلال» حرام یې ورسره 
ومنل) نو همدا د دوی ربوبیت وبلل شو. 


مه دبه ېږ ادا 


او بیا ورپسې په همدغه صفحه کې وايي: وقال الرَبيع بن 
آنس: قلت لأبي العالیة: کیف کانت تلك ان في بني (سرائیل؟ 
قال: کانت الربوبیة أنهم وجدوا في کتاب الله ما مروا به ووا عنه 
فقالوا: لن نسبق أحبارنا بشيء؛ فما أمرونا به ائتمرنا وما ونا عنه 
انټینا لقولهېم فاستنصحوا الرجال ونبذوا کتاب الله وراء ظهورهم. 
اهمجموع الفتاوی لابن تیمیة: .)۱٧۷/۷‏ 

ژباړه: ربيع بن انس وايي: ما د ابو العالیه نه وپوښتل: په 
بنی اسرائیلو کی دغه ربوبیت څنگه رامنځته شو؟ (یعنی څنگه 
د دوی مشران ارباب وگرځېدل) هغه وويل: په دوی کې 
ربوبیت داسی رامنځته شو چی دوی د الله تعالی په کتاب کی 
د الله تعالی اوامر او نواهي ولیدل. نو وې ويیل: مونږ به د خپلو 
علماوو له یوې خبرې څخه هم مخکې نه شو (یعنې خلاف به 
یې ونکړو) هغوی چې مونږ ته څه امر کاوه د هغې تابعداري 
به کوو او د څه شي نه چې یې منعه کولو ترې منعه کېږو به. 
نو دوی د خلکو نصحیت قبول کړ او د الله تعالی کتاب یی شاه 
ته پريښود. : 

او دا حال اوس هم دی دغه طاغوتي حاکمان د بوت پاله 
اروپا له قوانینو څخه راخستل شوي قوانين په مسلمانانو باندې 


په ۹2 به 


مني نو هر چا چې ورسره ومنل په شرک الطاعة کې اخته شو 
که څه هم دغه کار بذات خود شرک نه و خو د دوی د قانون 
د تابعدارۍ له امله شرک گرځی. 

الله عزوجل چی د اور والاو حال رانقلوي نو په هغه کی 
یې د دوی جهنم ته داخلېدلو لامل داسې بیان کړی دی فرمايي: 
الله ان کُنا لفي عَلالٍ مُبِين اٍۀْ نَسَوْيَكَمُ بب الْعَالِمِينَ (سورة 
الشعراء .)٨٩ ٧۷‏ 

ژباړه: قسم په الله يقينا مونږ په گمراهۍ ښکاره کی وو 
کله چې مو تاسو د رب العا مین سره په درجه کې برابرولئ. 

نو چې هر څوک يې په دنیا کې له الله تعالی سره برابر 
کړی وي که انسان وي که گټه او بل څه؛ په آخرت کی به یی 
دغه حال وی . 

علامه ان القيم مه الله وايي: ومعلوم نم ما سووهم به 
سبحانه ق‌ الخلق. والرزق. والاماتة. والاحياء. واملك. والقدرة. 
وانما سووهم به ئي الحب والتآله والخضوع لهم والتذلل. وهذا 
غایة الجپل والظلم.اه (الجواب الکاقي لابن القیم .)٣/١٢۳۲‏ 


٤‏ | 43 4 ٠د‏ اا 


ال اود اسارسهشرره دءبص دزی يل معودان لاله 
تعالی سره د مخلوق په پيدا کولو کې رزق. وژل. ژوندي کولء 
پاچاهي او قدرت کې نه وو برابر کړي بلکې دوی خپل باطل 
معبودان له الله تعالی سره په مینه . د الوهیت په دعوه . هغوی 
ته په عاجزي کولو او هغوی ته په غاړه ایښودلو کې برابر کړي 
وو نو دا ډېر لوی ظلم او جهل و. 

د طاعت شرک چې د شریعت له نصوصو څخه ثابت دی 
د دې زمانې خلکو له ذهنونو څخه وتلی او ډېری خلک په کې 
اخته شوي دي لکه شيخ الاسلام محمد بن الوهاب رَجَدلنَهُ به 
دې اړه په خپل کتاب کې مستقل باب راوړی او د شرک په 
ډؤلونو کې یې دریم ډؤل د طاعت شرک شمار کړی دی او ډېر 
ښایسته تفصیل یې کړی دی(اوگورئ: الرسالة الفیدة للشیخ 
محمد بن عبد الوهاب .)٤٤ /٤‏ 

دلایل په دې مسئٌله کې نور هم ډېر دي خو په همدې بسنه 
کوو او د الله تعالی له ذات څخه امید لرو چی دا مسئله ښه 
واضحه شوي وي. ان شاء الله تعالی. : 


کال | 44 4 ٠د‏ اا 


7م ګک امعان النظر في منهج ادعیاء السلفية المعاصرة حا دا 


-- 
لا 
د موالات مسٌله. 
د رسا ې لیکوال د موالات مسئله راوړې ده نو ویلي دي: الفرق 
بین الوالاةَ والت وي: 
قاصبدا ظېورالکفرعای الاسلام. فهذا کفراکبر.(المنېج المتفق عليه 


۰ 


ژباړه: د موالات او تو لي تر منځ توپیر: موالات د خپل عام 
نوم په توگه دوه ډؤلونو ته تقسیم دىابيا وايي:) "تو لي" د 
شرک. کفر او د کافرو سره مینه کول یا د مشرکانو او کافرانو 
سره د مسلمانانو په خلاف په دې نیت مرسته کول چې کفر په 
اسلام غالب شي نو دا لوی کفر دی. : 

نو د موالات مسئله يې هم د خپلې فاسدې عقیدې په اساس 
بیان کړې او د نورو مسئلو په څېر یې له ځانه قیودات ورزیات 
کړي دي د مسلمانانو په خلاف د کفارو سره کومک کول یی 
مور شطقد غږ وغه دول 
اراده کړي وي. يعني له زړه څخه کافر شوی وي. نو د زړه قصد 
او اعتقاد یې دلته هم شرط کړ. د اول نه همداسې لگیا دی هره 


: د 
که تغه ده 2 


مسئله زړه ته راجع کوي تاسو یې دې خبرو ته پوره توجو 
وکړئ مسلمانانو ورونو! له دې څخه به تاسو ته د دوی اصل 
معلوم شي چې دوی عمل له ایمان څخه ویستی دی او په ايمان 
کې د عمل په نوم څه نه پېژني یوازې په هغه شرکیاتو کې چې 
د دو دد و عضصلون - 
په نورو شرکیاتو یا نواقضو د اسلام کې عمل ته اعتبار نه 
ورکوي بلکې هره مسئله زړه ته راجع کوي. دوی د مرجِئة 
الفقهاء نه هم بدتر دي. هغوی که څه هم عمل د ايمان په ارکانو 
کې داخل نه گڼي خو د کفر په حکم کې د اهل السنة سره 
موافق دي نو څوک چې يو کار يا وينا د کفر وکړي د کفر 
حکم ورباندې کوي اختلاف يې د اهل السنة سره په دې کې 
دی چې هغوی دغه کفري وینا یا کار له زړه څخه د تصدیق په 
نشوالي دلیل گرځوي او تلام يی تر عننوابي خو ال الله 
یې زړه ته نه راجع کوي بلکې کفري عمل بذات خود د کفر 
لامل گڼي او دغه تلازم یې ترمنځ نه وايي چې په دې اړه تفصیل 
د جحود قید رد په ضمن کې شوی دی خو د رسالې لیکوال له 
مرجئة الفقهاء څخه هم لرې تلی دی او په ډېرو مسایلو کې یې 
عم ي کفر ته اعتبار نه دی ورکړی چې يو له هغو څخه د کفارو 


67 
ک ېا 
ل0 
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سره د مسلمانانو په خلاف جنگ کې برخه اخستل دي نو په 
دې کې یې د غلاة امرجئة په څېر قول کړی چې که چېرې يې 
سر که د روو روه ادو وه 
تم 2هر رو ودس و0 
717171 15577 د پورته عبارت وضاحت يې په یو مثال سه 
کوو: بهودو په فلسطین یرغل کړی دی د يهودو په کفر کې خو 
هېڅوک اختلاف نه لري نو په مسلمانانو کې چې څوک هم د 
بهودو سره په صف کی ودرېږي او د مظلومو بی دفاع 
سلاووغعلکاټ ری رون2 
وي چې کفر په اسلام غالب شي بلکې نور دنیاوي مادیات یې 
په زړه کې نیولي وي نو د دې کس به څه حکم وی؟ ایا دا به 
مرتد وي او که نه؟ د رسالې لیکوال قیدونو ته په کنو سره داسې 
کس مرتد نه دی» همدا راز د صليبي ټلوالې په مشرۍ د عراق» 
شام» خراسان ساحو باندې کفارو یرغل کړی و. دوی سره چې 
کومو کسانو فوځء» پولیس. اردو. اربکي. استخبارات .علماء 
سوء او نورو وظیفو کې برخه اخستې وه چې د مسلمانانو په 
خلاف یې ورسره جنگ کې همکاري کوله؛ په خولې یې د بې 


وسۍ او مجبورۍ چغې وهلې» داسې يې نه ويل چې مونږ د 
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امعان النظر في منهج ادعیاء السلفیة المعاصرة ۳ 


- 
١ 

کفر غلبه غواړو بلکې ځانونه یې د اسلام او د وطن اصلي : 
ساتونکي گڼل او اوس یې هم گڼي» نو د دوی به څه حکم وي؟ 

آیا مرتد به وي او که نه؟ د رسالې لیکوال قید ته په کتو دوی 

هم مرتد نه دي» بلکې هغه اسلامي هېوادونه چې د صليبي 

ټلوالې سره په دغه یرغل کې عسکري. مالي. اقتصادي. 
11 زمیني او هوايي مس مت وه 

یا د نورو مادیاتو له امله کړي دي او هم یې کوي؛ دغه قید ته 

په کتو مرتد نه دي. ځکه ما ته چې څومره معلومات دی نو په 

دوی کې مې له هېچا څخه داسې نه دي اورېدلې چې زه د کفر 

غلبه او د اسلام مغلوب کېدل غواړم» نو د رسالې لیکوال چې دا 
شسدمدکرء سمی د2 د220و ار ولاس 

چې شیخ محمد بن عبد الوهاب بَيَاَنَُ ذکر کړۍ او د شریعت 

په صريحو نصوصو او اجماع د امت سره ثابت دی؛ څوک به 
ورباندې کافر نه کړی شې ځکه "قصد" د زړه ارادې ته وايي 

او د زړه ارادې نه یوازې الله تعالی خبر دی نور څوک ترې نشي 

خبرېدی تر څو چې یې پخپله خوله اقرار نه وي کړی. 


اوس هم هماغه امریکايي سپیشل فورس» صفري قطعات 
او نور قطعات او ځواکونه د امریکا نيابتی جگړه ماران طالب 
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مليشو په حکومت کې شته تاسو ترې پوښتنه کولی شئ چې 
آیا هغه وخت چې تاسو امریکایانو سره وظیفه ترسره کوله نو 
هدف مو د کفر غلبه او د اسلام مغلوبول وو که څنگه؟ هغوی 
به تاسو ته په مرگ هم د دې اقرار ونکړي هماغه د امریکانو 
وخت کې دا خبره نه کوله نو اوس به یې څنگه وکړي. نو بناءً 
د رسالې لیکوال په نزد د اسلام دغه اجماعي ناقض معطل دی او 
هېڅوک مرتد نه دی پرته له هغه چا چی د کفارو سره د 
مسلمانانو په خلاف صف کی ودرېږي او دا اعلان وکړي چی 
فصو قر دلاو شموغرام اقا 
بالله- خو اهل السنة والجماعه بیا داسی نه وایی بلکی د هغوی 
دريځ د داسې خلکو په اړه واضح دی شیخ الاسلام ابن تیميه په 
"الصارم امسلول" کې وايي: وبالجملة فمن قال. اوفعل ما هوکفر 
کفربذلك وان لم یقصد أن یکون کافراء اٍذ لا یقصد الکفرأحد الا 
ما شاء الله.1الصارم ا مسلول علی شاتم الرسول ص۱۱۷ 

ژباړه: خلاصه دا ده چی څوک یوه خبره یا کار د کفر 
زکړی لو کلګادنمرر تار گرزه للمخه فع ن کفرازاده 
یی (له زړه څخه) نه وي ځکه د کفر اراده هېڅوک نه کوي 
مگر که الله اوغواړي(او یو کس نيم داسې وي چې د کفر قصد 
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لا 
یې کړی وي هغه به جدا وي نور غالب څوک د کفر قصد نه 
کوي) 


نو د رسالې لیکوال قید د "قاصدا ظهورالکفر" ویلی دی 
خو شيځ الاسلام "ان لم یقصد" ويلی دی نو "قاصدا" - "لم 
یقصد" کې څومره توپیر دی ماده یوه ده باب یو دی خو یو نفي 
او بل اثبات. نو نفي او اثبات خو د یو بل متضاد دي نو څنگه 
چې په الفاظو او عبارتونو کې تضاد ثابت شو دغه لفظي تضاد 
په عقیدوي تضاد هم دلیل دی چې دوی سلفیان نه دي او نه هم 
د هغوی په منهج دي. دوی خپل ځان ته نوی منهج جوړ کړی 
دی چې د "منهج التفق عليه " په نوم سره یې نومولی» چې د 
سلفو له منهج څخه سراسر خلاف دی تاسو ته دا خبره په 
دلایلو ځای په ځای ثابته شوه بحمد الله - دوی په خپل نوي 
منهج کې د شرعي الفاظو لپاره نوي اصطلاحات او تعبیرات 
راوباسي. دې لپاره چې دا دین د ډیموکراسۍ په قالب کې برابر 
کړي د ماډرن زمانې له تقاضاوو سره یې ولگوي ځکه د سلفو 
په تعبیراتو سره خو نه برابرېږي. 

الفرض دغه قید چې دوی د اسلام په اتم ناقض کې 
زیاتوي؛ هېڅ اعتبار ورته نشته بلکې چا چې هم د کفارو سره 


په 450 ډجه 


د مسلمانانو په خلاف مرسته یا کومک وکړ که هر ډؤل مرسته 
وه نو هغه به مرتد وی برابره ده که د کفر غلبی اراده یی له زړه 
څخه وی او که نه. 

الله تعالی فرمايي اه تبون لتوا سه 
- ۷ تلام سو وو بَعْضِْهْم اَؤْلِيَادُ بَهض من يَتَولَهُم مِنَُّ فٍََهُ 

مِنْهُم ان نًّ الله اءٍ يَهری الْكَوْمَالِلِيِينَ اَسُون رَۀ امائدة:٥١).‏ 

ژباړه: اې مؤمنانو! یهودیان او نصارا خپل ملگري غه 
نیسئ. دوی په خپلو منځو کښی سره ملگري دي. او که ستاسی 
څخه څوك هغوی خپل ملگري نيسي» نو بیا هغه هم په هماغو 
کښې شمېرل کېږي. په دي کښې شك نشته چي الله تعالی ظالمان 

امام ابن حزم رَجَدلنَهُ د دې آیت په تفسیر کې وايي: اٍنَّمَا 
٣٣ 7‏ --ت 747د7774 اع 
دناه لاسلن. |امح لی .)۱١/١١١‏ 

ژباړه: دا آیت په خپل ظاهر باندې دی چی دا به کافر وی 
د نورو کافرانو له ډلی څخه به وی. او دا حق خبره ده چی دوه 
مسلمانان هم په کې اختلاف نه کوي. 


د شه که ده مه اا 


ابن حزم ده دغه ناقض چی د آیت له ظاهر څخه یی 
مستنبط کړی دی؛ دوی په کی خلاف ظاهر قید راویستی دی. 


شي الاسلام محمد بن عبد الوماب بَجَدلنَهُ وایی: 


(ن الأدلة علی کفر ا مسلم (ذا اآشرك بالله أوصارمع الشرکين 
علی ا مسلمين . ولولم يشرك . أکثرمن أن تحصرمن کلام الله وکلام 
رسوله وکلام هل العلم امعتمدين. ( الرسائل الشخصیة ص .)۲٧٢‏ 

ژباړه: دلایل په کفر د مسلمان کله چې د الله تعالی سره 
برخه دار جوړ کړي یا د مشرکانو سره د مسلمانانو په خلاف 
دګ مهود س 55-5 ٢د‏ اه 
الله تعالی د کتاب او رسول الله صا َتْعَيدِمََلٍَ له احاديثو او د 
معتمدو علماوو له اقوالو څخه. 
السنیة .)٠٠١٤٧١١‏ 

ژباړه: چا چی دوی راوستل او د مسلمانانو په ضد یی د 
دوی سره کومک وکړ که هر ډؤٌل کومک وي نو دا ښکاره 
ارتداد دی . 
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شیخ الاسلام ابن تیميه د طائفه ممتنعه د عسکرو په اړه 
وایی: لواد مدع أنه خرج مکرما لم ینفعه ذلك بمجرد دعواه کما 
روي: (أن العباس بن عبد ا مطلب قال للنبي صلی الله علیه وسلم لما 
أسره ا مسلمون يوم بدر: یا رسول الله ني کنت مکرما. فقال: اما 
ظامرك فکان علینا وأما سریرتك فا لی الله) (مجوع الفتاوی ۲۸/ 
٧‏ .. 


ژباړه: که چېرې له دوی څخه څوک دعوه وکړي چې په 
زور (جنگ) ته راویستل شوی دی؛ دغه دعوه ورته فایده نه 
ورکوي لکه په روایت کې چې راغلي دي: عباس بن عبد ا ملطلب 
نبي علیه السلام ته وویل کله چې مسلمانانو د جنگ بدر په 
ورځ بندي کړی و؛ ای د الله رسول صََلنَعلِِوسَلرِ ما باندې زور 
شوی و. نبي علیه السلام ورته وفرمایل: ستا ظاهر زمونږ په 
خاکف و او ستا باطن (بټ حال) الله تعالى ته جواله دی. 

نو وگوره دلته نبي عليه السلام د عباس رضي الله عنه په 
ظاهر فیصله کړې او د زړه قصد یا ارادې ته یې نه ده راجع 
کړې» خو زمونږ د زمانې مرجئه په کې د زړه قصد هم د قید په 
توگه ورزیاتوي او د نبي عليه السلام نه هم ځانونه په دې مسئله 
کی زیات محتاط گڼی ‏ العیاذ بالله ‏ 


ته دې ېه لتا 1 


7م ګه امسان النظر في منهج ادعياء السلفية المعاصره تپ 


و( صا 
31 
دوی چې هر ځای کې د کفر لپاره د زړه قصد شرط کوي 
نو د دې یت سره به څه کوي چې الله تعالی فرمایې: ولوا 
بِهَوَاسَيْقَمهَ هم هُلبَ مع َسُورَة التّمل .)٤١:‏ 


ژباړه: هغوی له سره تر پایه د ظلم او غرور له لارې له 
دغو نښانو څخه انکار وکړ» پداسې حال کښې چي زړونه یې 
پرې قائل شوي ول. ابن عباس رضي الله عنهما فرمايي: يقیهم في 
قلوبهم. تفسیر الطبري تحقیق قیق اأحمد شاکرط الرسالة .)٣٣٤/۱٩‏ 

ژباړه: د دوی په زړونو کې یقین و. نو غبي مرجي چې 
کفر یې يوازې تر کفر الجحود او کفر التکذیب رابند کړی دی 
او عم لی کفر نه منی» کفر الاباء والاستکبار نه منی نو دلته به 
څه کوي آیا فرعون ته به مسلمان وايي؟ ځکه هغه خو له زړه 
څخه کفر نه وو کړی بلکې زړه یې له تصدیق څخه ډک و. 
همداسى د ابليس په اړه په خه وايي چي هغه هم د اباء او 
استکبار په کفر کی اخته وو د جحود په کفر کی نه و اخته! 

او په بخاري کې دي: عمر بن الخطاب رضي الله عنه ويلي 
دي: ان ناسا کانوا يؤخذون بالوحي ئي عهد رسول الله صلی الله علیه 
وسلم. وان الوحي قد انقطع؛ وانما نأخذکم الآن بما ظهرلنا من 
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أعمالکم. فمن آظهر لنا خيراء آمناه. وقريناه. ولیس الینا من 
سریرته شيء الله یحاسبه في سریرته. ومن أظهرلنا سوءا لم نأمنه. 
ولم نصدقه. وان قال: ان سريرته حسنة (رواه البخاري رقم 
الحدیث: ١١٢٤٢‏ ). 

ژباړه: خلک به د رسول الله صنَعلِِوسَلِ په زمانه کې 
په وحي سره رانیول کېدل او وحي بنده شوې. اوس به مونږ 
تاسو په هغه کارونو رانیسو چې مونږ ته راڅرگند دي نو چا 
زر د ته خير راڅرگند کړ» مونږ ورته امن ورکوو او ځان 
ته یې رانېژدې کوو او مونږ یې په پټ حال مکلف نه يو الله 
داو" وتو و و اا د و 
بدي راڅرگنده کړه مونږ ورته امن نه ورکوو او نه یې تصدیق 
کوو که څه هم دا خبره وکړي چې پټ حال یې ښایسته دی. 

نو دا د صحابه وو فهم دی چې د شريعت له نصوصو يې 
اخستی دی خو د دې زمانې غا ي مرجئه چې د سلفیت دعوه لري 
داسې نصوص شاه ته کوي او له خپل ځانه شرعي نصوص مقيٌد 
کوي. 

همدا راز صحابه وو چی کله د زکات له مانعينو سره 
جنگ کوو نو له هغوی څخه یې د دې پوښتنه نه وه کړې چې 


ها 
هڅ" چم. 
ر 


ادا شوه مه ون ډه 


تاسو له زړه څخه د دې حکم نه انکار کوئ او که نه؟ بلکې د 
ټولو سره یې یو شانته جنگ کړی او ټول یې تکفیر کړي دي 
او په مړو یې ورله د جهنم گواهي کړې ده پرته له میز نه. 
(وگورئ: مفید المستفید في کفر تارك التوحيد للشیخ محمد بن 
عبد الوهاب ص ٧٢‏ مکتبة الهمة). 


خو مرجي چې یو کس کفارو سره د مسلمانانو په خلاف 
کومک له امله تکفیروي نو مخکې به ورته زړه راسپړي او 
ورته گوري به چې په زړه کې کفر شته او که نه؟ چې دا کار 
محال دی. 


د دغه اجماعي ناقض په اړه مونږ نور تفصيل نه کوو خو 
د دو په دغه بې ځایه قید باندې مو رد کول غرض وو نور که 
څوک د دغه ناقض په اړه معلومات غواړي نو قران. حدیث او 
د سلفو کتابونه ورڅخه ډک دي خو نورستاني او د هغه مل 
پلاوي ته مونږ لرې ادرس نه ورکوو ځکه لرې نظر یې کار نه 
کوي بلکې د هغوی د خپل د کور کس ابو محمد امین الله 
بشاوري په کتاب (الدین الخالص نهم جلد ص ٢٢٢-٩١٢‏ باندې 


ورته حواله ورکوو دا دې وگوري د زړه اطمینان به یې وشي 


ګل ه4 


دوی چې کوم قید اوس ورزیات کړی دی؛ دغه قید ته په کې 


ډپلوماتیکي اړيکي. 
دا رسال لیګرال. يا راي وه مول فیا العلاقان 
الدبلوماسیة. والتچاریة مع الدول الكافرة.(امنېج امتفق علیه صھ 
٩۹‏ 
ژباړه: د موالات په ډؤلونو کې د کفري دولتونو سره 
دپلوماتیکی او تجارتي اړیکی پالل داخل نه دي. 
دلته یې د طاغوتي حاکمانو یو بل کار ته د اسلام جامه 
وراغوستې ده او هغه دا چې د دغه حاکمانو هغه دپلوماتیکي 
اړیکې چي د بین امل له قوانینو او اصولو سرچينه اخ ي؛ جایز 
یې گڼ ي دي. او د موالات مکفره له دایرې څخه یې ویستي دي. 
دا مونږ منو چې دپلوماتیکې اړیکي د کفارو سره پالل 
موالات نه دي ځکه چی اصل یی د قران او حدیث څخه ثابت 
دی او صحابه وو ورباندې عمل کړی دی خو دغه اړیکي به له 
کومو اصولو او اساساتو سرچينه اخلی؟ آيا د بين املل له کفری 
اصولو او که له اسلامي اصولو څخه به سرچیينه اخلي؟ څوک 


ناشخ .8 


چې په دې اړه مطالعه نه لري نو سمدست دوکه کېږي او وايي 
چې دپلوماتیکې اړیکې په شریعت کې جایز دي نبي عليه 
السلام سفیران لیږ لي دي. کفارو ته یې دعوت ورکړی دی. مونږ 
وایو دا خبره صحيح ده خو دلته په اسلام کې کوم ډول 
دپلوماسۍ ته اجازه راغلی ده او کومی ته اجازه نشته» باید د 
دې په اړه هر مسلمان خبر وي. نو په اسلام کې سفارتي اړیکې 
یا دپلوماسي چې له نظامي ستراتېژۍ یوه برخه گڼل کیږي له 
درې خبرو څخه راڅرخي: 

7مي لعصرلعاادرممدا نر خر مون ري 
کفارو ته د اسلام دعوت رسول. 

۲ اسلامي قلمرو پراخېدل چې بل تعبیر یې کفارو ته د 
جزيه دعوت دی . 

۳ د قتال ستراتژي یعنی کله چی کافران له دغه مخکنو 
دوه خبرو څخه انکار وکړي نو بیا به ورسره جنگ کېږي او 
تر هغه به جنگ دوام مومي چې اسلام یا جزیه ته غاړه کېږدي. 
د اسلام په سیاسي نظام کې به دپلوماتیکې اړيکي همدغه درې 
کارونو پورې رابندې وي او د همدغه ستراتېژي د مخ ته وړلو 


لپاره به په موقت ډؤل د سفیرانو تگ راتگ او له یو بل سره 
خبرې او ناستې کېږي» که خبرو نتیجه ورنکړه نو بيا به د کفارو 
سره نه دېره کېږي بلکې خپلې علاقې ته به راځي او د قتال 
ستراتېژي به په مخ وړي. همدې ډؤل دپپلوماتيکو اړیکو ته په 
شریعت کې اجازه راغلې او د نبي عليه السلام او صحابه وو په 
زمانه کې سفیرانتلي راغلي ده چې په نتیجه کې يې ځینو 
کفارو د اسلام دعوت قبېول کړی. ځینو جزپه ورکړې او ځينو 
سره جنگ شوی دی څومره احاديث چې هم په دې باب کې 
راغلي دي نو دپلوماتیکې اړیکې په کې همدغه درې کارونو 
پورې رابندې دي. صلاحيت په کې محدوه دی» موده پي 


: 


محدوده ده. 


ابن سعد په (الطبقات الکبری| کې د هغو صحابه وو 
نومونه راوړي دي چې نبي عليه السلام کفارو ته د سفیرانو په 
توگه لیږي وو چې د هغوی له جملې څخه د ځینو يادونه کوو: 

۱١‏ عمرو بن اميه الضمري رضي الله عنه چې رسول الله 
له يوا د حبشې پاچا ته لیږلی و او خط يې ورته ورکړی 
ر 7 تت ۸ 


٨ . 
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هو صا 
34 
۲ دحية بن خلیفة الکلبی رضی الله عنه چی د رسول الله 
علیه وسلم خط يې د روم پاچا هرقل ته وړی و (وگورئ: 
صحيح البخاري حديث رقم: .)٠٥٥٤‏ 
۳ جریر بن عبد الله البج لي رضي الله عنه چې رسول الله 
صن ََِِْوٍَ د سفیر په توگه ذي الکلاع بن ناکور او ذي 
عمرو ته لیږلی و. راوي وايي: يدعوهما ای الؤسلام |الطبقات ۱/ 
٢٢‏ 
ژباړه: دغه دواړه قب لي یی اسلام ته رابللی. 
مقوقس ته چې د قبط مشر و؛ لیږلی و چې عمرو رضي الله عنه 
د ده په اړه فرمایی: يدعوه ای الاسلام وکتب کتابا. 
ژباړه: مقوقس یې اسلام ته رابلو او پو خط يې رنه 
یام االطبقات الکری .)۲۰۰/٢‏ 
ژباړه: زه د هغه سره تر پنځو ورځو پاتې شوم. 


دعوت لپاره یولۍ و چې په اپد بې امام ابن حزم په "جوامع 
اه 
ویک - 


۱ : . 
لکټهیککےه الد 1 


السیرة" کی وی ی دي: ویعث معاذ بن جبل ! ی جملة الیمن. داعیا 
ا ی الاسلام. فاأسلم جمیع ملوکهم. کذی الکلاع وذي ظلیم وذي زرود 
وذي مران وغیرهم. آجوامع السیرة ص ۳۰). 

ژباړه: نبي صيََاَََِِسَلٍ معاذ بن جبل ټول یمن والاو ته 
ولیږه چې هغوی ته یې د اسلام دعوت ورکوو نو د هغوی ټولو 
یاچاهانو اسلام راوړ لکه ذی الکلاع .دی ظليم دی ذروهه دی 
مران او نورو. 

همدا راز کفارو له خوا هم رسول الله صَيَْ وو ته 
سفیران راغ ي دي لکه باذان د کسری په امر دوه استازي رالیږ لي 
وو . چې نبي صلی الله علیه کسری ته حاضر کړي مسیلمة 
الکذاب هم دوه سفیران رالیږلي وو .چې د مسیلمه خط یی 


راوړی و. 


او ځيني نور هم د نبي عليه السلام خوا ته د مختلفو 
مسایلو لپاره راغلي دي. د زیات تفصيل لپاره د العزائم ادارې 
څخه نشر شوی کتاب (حربي کفارو سره د دوستۍ او سفارتي 
تعلقاتو شرعي ارزونه| وگورئ. او هم د استاذ محترم د 
خراسان د والی دکتور شهاب المهاجر حفظه الله " له 
دورې څخه لیکل شوی د (اسلام سیاسي نظام) په نوم کتاب چې 
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دېپلوماسي په کې ډیر په ښه مدلل انداز تشريح شوی او نور هم 
یې مه هیروئ. 


الفرض نبي علبه السلام سفیران لیږلي دي خو محدود 
صلاحیت یې ورته ورکړی او محدودې ورځې تېرې کړي دي 
لکه د حاطب بن ابي بلتعه په اړه چې ذکر شول چې پنځه ورځې 
هلته پاتې شوی و. نو بیا چا اسلام قبول کړی. چا د جزيي حکم 
ته غاړه ايښي» خو د یو صحايي په اړه هم داسې نه دي راغ ي چې 
د حربي کفارو سره د سفیر په توگه په دار الکفر کی دایمی پاتی 
شوی وي لکه څنگه چې اوسني سفیران په کفري هیوادونو کې 
میشت دي. او نه هم یو حربي کافر د سفیر په توگه په دار 
الاسلام کې همیشه میشت شوی دی بلکې دواړه لور ته سفیران 
د ورسپارل شوي خدمت ترسره کولو وروسته خپلو ساحو ته 
ستانه شوي دي. نو دا خو په اسلام کې د سفیر او د دېپلوماسۍ 
ون 


اوس د بین ا ملل په اصطلاح دېپلوماسۍ ته کتنه کوو: بین 
املل قانون کې دېپلوماسي اړیکي د جنگي ستراتېژۍ څخه یو 
جدا او مستقل بخش لری چی بين الدول یا په نړیواله سطحه د 


67 
ک ېا 
ا 


به ۹6 له يا 


امعان النظر فی منهج ادعياء السلفية المعاصرة 


سیاسي نمایندگانو په منځ کې مصلحت امیزو خبرو اترو ته چې 
د حرفه یی دېپلوماتانو لخوا په جنگ. صلحه. اقتصاد. سیاست» 
فرهنگ او داسې نورو موضوعاتو باندې خبرو کولو او یا 
تړونونو لاسلیک کولو ته دېپپلوماسی ویلای شي. نو په بین ا ملل 
قانون کې دېپلوماتیکي اړیکي محدودي نه دي او نه یې هم 
اهداف محدود دي بلکې ډیر عام او شامل دي. له همدې امله د 
دې زمانې دپلوماسي اړیکي مونږ په دپلوماتیکې جگړې سره 
نومولی شو ځکه چې د دې مفهوم او اهداف ډیر عام او د اسلام 
سراسر خلاف دي. د خلاف لاملونه یې دا دي چې په اسلام کې 
د دپلوماسۍ اصول له قران او حدیث څخه سرچینه اخلی» خو 
په بین املل قوانینو کې دېپلوتیک اصول له اسلام څخه سرچينه 
نه اخلي بلکې د کفارو له وضعه کړو قوانینو څخه سرچینه اخلي 
نو هر څوک چې سفارتي خدمات ترسره کوي د بین ا ملل په 
اصولو کې به یې ترسره کوي هغه اصول چې د اسلام خلاف او 
منل یې کفر دی. په اسلامي نظام کې د سفیر صلاحیت تر درې 
خبرو رابند دی چې د اسلام دعوت د جزیه دعوت او یا جنگ 
ته تیاریدل خو په بین ا ملل قوانینو کې د اسلام او د جزيي خبره 
بیخي مطرح نه ده بلکې د دوه هیوادونو تر منځ د سولې.ثبات 


به 463 جّ 


او دوستانه اړیکو په اړه خبرې کېږي. په اسلام کې سفیر 
محدود وخت لپاره وي خو په نړیوال قانون کې دايمي وي. 


بل لامل دا هم دی چې د بین ا ملل قوانینو کې سفیر د خپل 
هیواد د وگړو سیاسي. اقتصادي او ټولنیز امنیت او هوسايي 
لپاره د مقابل لورې څخه د حفاظت ژمنه تر لاسه کوي خو په 
اسلام کې هغه کفارو ته چې د اسلام او یا جزيي دعوت قبول 
نه کړي سر او مال ته یی د حفاظت ژمنتیا نشته څوک چی په 
دغه حال کې کفارو ته ژمن واوسي هغوی د کفارو په موالات 
کې اخته. کرايي جگره ماران بلل کېږي. لکه نن چې په دغه 
موالات کې د نړۍ ټول طاغوتي حاکبان اخته دي. دوی د 
دپپلوماتټیک اړیکو تر عنوان لاندې د کفارو گټې او امنیت 
خوندي کوي او حربي کافرانو ته په خپل هیواد کې د امیت 
فضا برابروي. څوک چې يې امنیت ته گواښ وي هغوی نيسي 
او د بدو. بدو سزاگانو سره یې مخ کوي. 

بل لامل يې دا دی چې دوی د یو بل سره د مسلمانانو په 
خلاف همکاري. طرحې او مشورې لاسلیک کوي. دغه 
قونسلگریانې په اصل کې د کفارو استخباراتي مراکز دي چې 
له همدې لارې مسلمانان تعقييوي. د څه وخت نه چې 


۸717 ۱١۱ 
شه‎ 4۹6٩ لکهکم به‎ 


مسلمانانو. د کفارو په اصولو استواره دېپلوماتیکې اړیکې منلي 
دي نو له هغه وخت راهیسې د اسلام او مسلمانانو زوال شروع 
شوی. تاسو د عثماني دولت تاریخ رایاد کړئ هغوی چې کله 
کفارو سره دغه امتیازات لاسلیک کړل او په خپله خاوره کې 
یې د دوی قونسلگريانو ته آزادي ورکړه نو په نتیجه کې یې ډېر 
کم وخت وروسته عثماني امپراطوري رانسکوره او پرچه پرچه 

الفرض د بین املل په قوانینو استواره دېپلوماتیکې اړیکې 
په پوره معنا موالات مکفره دي او د اسلام له اصولو سه :. 
ټکر کې دي. اوس د رسالې لیکوال څخه مونږ دا پوښتنه کوو 
چې آیا په موجوده دپپلوماتیکو اړیکو کې د اسلام دعوتء د 
جزيي دعوت او د کفارو سره قتال ته لاره هوارېږي او که مخه 
یې نیول کېږي؟ که چېرې د دې خبرو ځواب يې د دوی په 
دېپلوماتیکو اړیکو کې مثبت ثابت کړی شو نو مونږ به ورسره 
دغه روابط اسلامي ومنو خو چې دا تر قیامته هم نشې ثابتولی 
نو بیا ورته څنگه جایز وایاست او موالات یې نه گڼئ. تاسو د 
کوم دین پیروان یاست چې هر کفر ته له اسلام څخه دلایل 


۰ 
۰۰ 


تراشئ او جواز ورته ورکوئ؟ 
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دا خبره مخکې په دلایلو ثابته شوې چې د کفارو په قانون 
کې تابعداري کول او د هغوی قانون پلی کول هم موالات دي. 
نو د دوی دا موالات تر نظامي بخش رابند نه دي بلکې مرکب 
دي: هم د کفارو سره د اسلام ضد په نظامي موالات کې اخته 
دي او هم د هغوی قانون پي کولو موالات کې اخته دي. الله 
لاد و مراد و در ند د اد 1 
نوم یې نومولي دي لکه فرمايي: آ.َهَالَِّيَ ءَامَنُوا لا تَتخِذُوا 
الْيهُودَهَ التّضِئَا ولا لا بعْفْهُما لِيَاء بَعُض وَص يََوَلَهُم منم 
ٍَنَُمِْهُم ٍنَاللةَلابِهْدِ ړی الْكَوْهَالِلِِينَ اَسُون رَۀ اائدة: .)١٥‏ 

ژباړه: اې مؤمنانو! یهودیان او نصارا خپل ملگري مه 
نیسئ. دوی په خپلو منځو کښي سره ملگري دي. او که ستاسي 
څخه څوك هغوی خپل ملگري نیسي. نو بیا هغه هم په هماغو 
کښې شمېرل کېږي. په دي کښې شك نشته چي الله تعالی ظا مان 
له خپ ي لارښووني څخه بې برخي کوي. 


وار ٍنّالذِينَارِكوِاعَلاْبِروم من 
كبَبََّ لَهُم لدی الفَيْطِنْ سَوٌل لَه مَأُل نَهُم؛ مك 
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امعان النظر فی منهج ادعیاء السلفیة المعاصرة 


8: 


بأنْهُمُھ لّوا لِلِينَ كَرهُوا ما تَزّلَ الله سَنْطِيعُكُمْ ق بَعْضٍ الَْأمُر 


‫َِِ 


وَاللّهيَغْنَمٍُسرَارَهُمْ (َسُورَةُْ محَمّد : .٥٢‏ ۳. 

ژباړه: حقيقت دا دی کوم کسان چي د هدایت له روښانه 
کېدو څخه وروسته په شا وگرځېدل. د هغو لپاره شيطان دغه 
کړنلاره ښایسته کړېده او د درواغجنو هیلو لړۍ يې د هغو لپاره 
رو گړوفوله سصیهووقضیو تسای دد رل کړي قېز 
بد گڼونکو ته وویل چي په ځینو چارو کښې به موږ ستاسي 
(حُکم) منو. الله تعالی د دوی په دغو پټو خبرو ښه پوهیږي. 

نو په یت کې په ځینو خبرو کې د کفارو تابعدارۍ ته 
کرد مد واه کت حلو نس د 
دېپلوماتیکو روابطو په پلمه کفارو سره د اسلام ضد ډېرې 
خبرې مني. او د اسلام ضد ډېر تړونونه ورسره لاسلیک کوي. 
او هم د هغوی په اصولو استواره دېپلوماتیکو اړيکو ته وده 
ورکوي؟ خامخا به د یت په حکم کې داخل وي او موالات به 
یې مکفره وي. 


دا خو یی د دېپلوماتیکو اړيکو پاللو وضاحت و. 


د شه که 4۹69 مه اا 
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و صا حبیم- 
34 : 
| د مرتد حاکكم سمع او طاعت نشته. 
د رسالې لټکوال با وايي: منپېچ السلف ق‌ التعامل مع 
الحکام. وولاة مور ا مسلمین: 
السمم. وَالطَاعةٍ في الْمْسْرٍِ والبُْسْرِ وَالَنْقّط وَاْكُرَه 
اه( امنېج امتفق عليه .)٢۲‏ 
په دې باب کې چې کومې خبرې راوړي دي دا ټولې د 
مسلمان حاکم په اړه دي که څه هم فاجر فاسق هم وي په نیکیو 
کې اطاعت واجب دی خلاف يې نارواه دی. خيرخواهي او د 
اصلاح دعا ورته پکار ده. په دغه خبرو او حقونو کې يې هېڅ 


خو دغه رساله چې لیکوال د موجوده طاغوقي حاکمانو په 
دفاع کې لیکلې ده او د ولا# أُمور امسلمین څخه يې دغه 
کمونسټ سیکولر. غالي صوفیه او اشتراکي نظريه لرونکي 
حاکمان په دغه ټولو امورو او حقونو کې مراد دي نو دلته باید 
لږ وضاحت وشي. ځکه هر کس چې د مسلمانانو په مشر 
ونومول شي د اطاعت مستحق نه دی بلکې په اسلام کې د 
مشرۍ لپاره تر ټولو مهم شرط اسلام دی که مشر د مسلمانانو 
په انتخاب سره وي نو هم به مسلمان وي او که په زور او غلبې 


بت 468 ښٌ 


سره ولکه ترلاسه کړي او د اطاعت مستحق گرځي نو هم به 
مسلمان وي که چېرې په دواړو حالاتو کې حاکم مسلمان نه 
وي سمع او طاعت یې جایز نه دی او نه هم د هغو حقونو ادا 
کول یې جایز دي کوم ته چې د رسالې لیکوال اشاره کړې ده 
ځکه د کافر حاکم مشري په مسلمانانو له ابتداء څخه صحيح 
نه ده الله تعالی فرمایی: ول يَجْعَلَ اللْهلِلْكَفْرِينَ ّ الُْؤُمِِينَ 
سَپيلًا اَسُورَۀ الِّسَاء:١٤٤).‏ 

ژباړه: هېڅکله الله تعالی کافرانو ته په مسلمانانو د 
برلاسه کېدو لار نه جوړوي. 

او حدیث کې راځي: الوِسْلَامْ يَعْلووَلايْلّى (رواه الدارقطني 
والبیهقي وذکره البخاري تعلیقاً بصيغة الجزم). 

ژباړه: اسلام به له پاسه وي او بل دین به ورباندې له پاسه 
نه وي. 

نو کله چې کافر حاکم مقرر شي په دې سره کافر په 
مسلمانانو له پاسه کېږي چی دا کار جایز نه دی همداراز که 
د خلفاء راشدینو او د سلفو زمانې ته فکر وکړو نو هغوی کله 
هم مرتد نه دی حاکم کړی. بلکې په دې يې اجماع کړې ده 


ادا شوه | و4 4 


چې مرتد به نشي حاکمولی خو که حاکم وروسته مرتد شي نو 
معزول کول او په خلاف يې پاڅون واجب دی. دغه انجماع 
قاضي عیاض رانقل کړی هغه وايي: فلو طراً عليه کفر وتغيير 
للشرع او بدعة خرج عن حکم الولایة وسقطت طاعته ووجب علی 
املس اکقیاے ملبه وځلغه زنصب انام عادل ان امكتيم لك 
فان لم يقع ذلك الا لطائفة وجب عليهم القيام بخلع الکافر(شرح 
مسلم: .)۲۲٩٢ /۱١١‏ 

ژباړه: که چېرې په (حاکم) کې وروسته کفر او د شریعت 
د احکامو بدلول یا بدعت (مکفره) راښکاره شو؛ د مشرۍ 
حکم نه ووت. طاعت يې ختم شو او په مسلمانانو د هغه په 
خلاف راپاڅېدل او له مشرۍ څخه لرې کول یې واجب دي او 
بل عادل امام مقررول واجب دي که چېرې ورته د دې امکان 
و. خو که دا کار ټولو مسلمانانو نشو کولی مگر یوې ډلې کولی 
شو نو په هغوی واجب دي چې د کافر حاکم د لري کولو لپاره 
پاڅون وکړي. 

او د دې اجماع استناد په دې حدیث شوی چې په کې 
راغ ی دي: عن عبادة بن الصامت رضی الله عنه قال: بَايَعَنا رسول 
الله صَََنَِمِوَلِ عَلّی السَّمْع وَالطَاعَةِ في مَنْشَطِنَا وَمَكْرَمِنَا . 


به 47٨‏ جه 


اَمْلَهَ 


وَعَسْرنا وَنِسْرناء وَأَنْرَةٍ عَلَيْتاء وَأَنْ لّائْنَاَ الْأَمْرَ اهله 
َوَاحَا عِندَگُم مِنَ الله فيه برهان. (متفق علیه). 


ژباړه: د عباده بن صامت رضی الله عنه څخه نقل دي هغه 
وايي: مونږ د رسول الله صََاََِِوَسَلَ سره بیعت وکړو په 
حکم منلو او اطاعت کولو په خوشحالۍ او خفگان کې په 
تنگسیا او آسانتیا کې او په نورو غوره کولو کې په مونږ باندې 
او په دې چې مونږ به د اميرانو سرد اختلاف نه کوو. مگر که 
ر77نار7 4 1 سره يی په ارد الله 
تعالی له طرفه واضح دلیل وي. 


نو په دې حدیث کې د امیر د اطاعت نه وتلو لپاره کفر 
بواح شرط شوی دی هغه چې د دې زمانې په طاغوتي حاکمانو 
کې په ډېرو وجو سره موجود شوی چې مخکې مو د وضعي 
قانون حاکم د ارتداد په لاملونو کې د قران» حدیث» اجماع. 
دلالت لغوي. دلالت عرفق او په نورو دلایلو سره د دوی کفر 
ثابت کړی او په اړه یې د هر ډول شبهاتو ازاله شوې ده بحمد 
الله. نو له دې امله دا ویلی شو چې مسلمانان دې د مرجئه وو 
په دغه عبارتونو نه دوکه کیږي بلکې د دغو عبارتونو اصلي 
محمل دې وپېژنې او بیا دې عملي کړي هسې نه چې په چا باندې 


١ ۱‏ . ۱ 
الټهیککے مه ۹ه هه 


د امیر. سلطان او حاکم نوم پریوت هغه به د دغه ټولو حقونو 
مستحق وي نه د مرتد حاکم په مسلمان هېڅ حق نشته او نه 
یې په مسلمان مشري صحيح ده بلکې د مرتد حاکم سر به جنگ 
په اړه هېچا داسې نه دي ویلې چې طاعت يې واجب او خروج 
ورباندۍ: نارواه دي:١۱‏ خره يوارئه دیرماني تش په نوم 
سلفیان چې د طواغیتو سره مینه لري او کفر بواح ته ورله له 
ځانه دلایل تراشي؛ کوي دوی سره په دې خبره هېڅ دلیل نشته. 

د مرتدو حاکمانو په خلاف خروج فرض دی. 

بیا په همدغه باب کې وروسته و ابې: ولا یرون الخروج علهم 
بالقول والسیف, مهما ارتکبوا الکبائر. والأمور العظام "لا أَنْ تَرَؤا 
كُفْرًا بواحا. عِنْدَكُمْ مِنَ الله فِيه بُزْمَان"مع شرط القدرة. 
والاستطاعة. ولا يجوزازالة ا منکربما هو أنکرمنه. 

دلته یې دا حدیث په دې خبره راوړی چې د کافر حاکم 
په خلاف پاڅون پکار دی خو کله چې دې وس وي خو چې 
وس دې نه وي ازاله د منکر به په انکر سره نه کوي يعني ځان 
به نه شرموي غلې به په یو گوډ کې کینې او د حاکم خلاف به 


پرېږدې. دا یې د عبارت خلاصه مقصد دی چې د دې په اړه دوی 


ته دبه هچ 


په رسنیو کې چغي هم وهي او دا یې د کافر حاکم څخه په 
دفاع کې آخري وس دی ځکه له دې مخکې يې ډېر کوښښ 
همدا وه چې د دغه حاکمانو اسلام ثابت کړي خو کله چې په 
دغه هڅه کې ناکام او له نا امیدۍ سره مخ شي نو بیا یې بله 
حربه دا وي چې که بالفرض مرتد وي او د دغه حدیث حکم 
هم ورته شامل وي خو ته به د خپل وس مطابق په حدیث عمل 
کوې او وس دې نشته. طياره او ټانک درسره نشته. په زرهاوو 
او لکونو پوځ درسره نشته کوم ملک دې په حمایت کې نشته 
امریکا یا د روس ملگرتیا درسره نشته» نو ځان به نه شرموې او 
غلې به کینې» له تا څخه د دغه حدیث حکم ساقط دی» بس 
دعاگانې کوه الله به غييي خلک راولېږي چې هغوی به قرباني 
ورکړي او اسلامي دولت به قايم شي... دا د دوی آخري خبره ده 
نو ځکه خو يې د مرتدو حاکمانو په خلاف شرعي جهاد ته په 
انکر سره اشاره کړې ده العياذ بالله ‏ 
مسلمانانو ورونو! 


جهاد انکر نه دی بلکې جهاد د انکر او منکر زایله کولو 
لوی سبب دی او انکر حد ته چې د ځینو خلکو په نزد رسیدلی 
نو هم د دې مرجئه وو د دعوت په نتیجه کې رسیدلی کنه جھاد 


17 ۱١۱ 
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خو امت ته عزت وربښي او د ظالر کافر ښکر ورماتوي جهھاد 
چې انکر وی او له وس څخه بهر وی نو الله تعالی نه فرض 
کوو. نبي علیه السلام غاښونه مبارک نه زخمي کېدلء صحابه 
رواو وزرا ادو ازرن فا و 
کېدل». څومره صحابه د مرتدينو په جهاد کې شهيدان او 
زخمیان شوي دي؟ له هېچا څخه دا خبرې پټې نه ديء نه هم 
جهاد د هغوی زمانې پورې خاص و چې اوس انکر وگرځید او 
نه هغه زمانه رارسېدلې چې په گوډ کې کېنه او تسبې اړوه که 
چا هر څه کول. ناء بلکې جهاد به تر قیامته د خپل وس مطابق 
همهن تن واو دو دون ول وواد غ 
په هر څه کې مساوي اوس بلکې په فرض عین جهاد کې هېڅ 
شرط نشته لکه څنگه چې دا خبره شیخ الاسلام ابن تیميه 
َال کړې ده» هر انسان الله تعالی په خپل وس مکلف کړی 
که د چا د ایمان اندازه ډېره لوړه وي هغه استشهادي او انغماسي 
کوي همدغه یې وس دی که چا ته الله تعالی علم ورکړی وي 
هغه د جهاد او مجاهدينو په اړه د شبهاتو ازاله او د حق منهج 
بیان کوي همدغه یی وس دی او که چا ته الله تعالی په 
اقتصادي اړخ کې وس ورکړی وي انفاق کوي او ځینې داسې 


ظه ډب هه 


وي چې ړوند. کوڼ او شل وي نو دعا یې وس دی. دا یو 
اجتماعي عمل دی چې په مختلفو صلاحیتونو او کارونو ترسره 
کولو مخ ته ځي. د دې استطاعت لپاره په شریعت کې څه 
خاص اندازه نه ده بیان شوې چې مونږ د هغې التزام وکړو بس 
هر څوک د خپل وس په اندازه رانیول کېږي. صحابه هم په 
اول کې بې وسه او بې کسه خلک وو خو کله چې يې د الله 
تعالی په لار کې تکلیفونه وگالل الله تعالی ورته عزت ورکړو 
او په ټولو کفارو یې برلاسي کړل. لکه الله عزوجل فرمايي: 
وَاذ یا ٍد نف قَلِيل مَسْتَضْعَفُونَ قْ الْأض ات ان 
مادقا اا په مې نم بِتَصْر وَرَرقکم من ح اليْبتِ 
هول 

ژباړه: هغه وخت (در په زړه کړئ) چي کله تاسي لږ وئ. 


خلك مو له منځه یونسی. بيا الله تعالی تاسی ته د پناه ځای برابر 


کړ په خپله مرسته یې ستاسي مټ قوي کړ. او ښه روزي بي 
در ورسوله. ښايي چي تاسې شکر ایستونکي اوسئ. 


د شه || 475 4 د2 


نو د مکین. امن او راحت لپاره مخکې تکليفونه. ویرې» 
غمونه. شهادتونه. جیلونه گالل ضرور دي چې د همدې حالت 
سره اوس هم مجاهدين مخ دي او نېژدې داي الله تعالی 
ورسره مدد وکړي او دا حالت په راحت او فتحو سره بدل کړي. 
خو جهاد د الله تعالی عبادت دی» که فتح راځي او که نه راځي 
په هغی مونږ مکلف نه یو مونږ د الله تعالی په عبادت مکلف 
۳٢٢‏ هگ تت ۳ تت 1 
خک وه سو ونو رد 
ډېر زیات دی. هېڅ عمل د دې سره برابر نه دی» لوی تجارت 
دی او لوی فرصت دی چې الله عزوجل يو انسان ته روغ 
صحت او استعداد ورکړی وي او دا يې د الله تعالی په لار کې 
خرچ کړي. که مجاهد نور هېڅ هم ونکړای شي خو یوازې 
خپل برائت کفارو ته وښايي نو دا هم غټ جهاد دی او د ايمان 
قوي کېدلو لوی لامل دی په دې وخت کې له کفر څخه بېزاري 
او د مجاهدينو سره مينه هم د روغ منهج او عقيدې دليل دی. 
نو مسلمانانو ورونو د مرجئه وو په داسې خبرو چې دوکه نشئ 
په دې امت کې داسې ځوانان شته چې د مرجئه وو پشان ذلیله 
رشع سهد دع ودد دد اود 


: د 
که ۹۷76 ده 2 


صحابه وو تاریخ راتازه کوي. تاسو په مسلمانانو بد گومانه 
نشئ الله تعالی د خپل دین لپاره خلک پيدا کوي او د دې دین 
حفاظت او ساتنه به کوي که په دې دنیا کې ښکاره عزت ورپه 
٢٢ (‏ کت 1 ۹ 
٣٣٣‏ 7 7 1747-7777 
کړې ده. خو د الله تعالی واسطه تاسو ته دروړاندې کوم چې د 
مرتدینو سره جهاد ته د انکر په نظر مه گورئ کنه هلاک به 


سی 


د دار(علاقو) حکم. 

د رسا ې لیکوال بیا وابي: ویرون الدار دار الاسلام. لا دار 
الکفر. کما رآته امعتزلة. ما دام النداء بالصلاة والاقامة ظاهرین. 
وأهلها ممکنين مها أمتین.ص٥٣۳.‏ 

دلته یې په دار یوازې د لمونځ او اقامة او په دې باندې د 
قدرت لرلو له وجې د دار الاسلام حکم کړی دی حال دا چې د 
شرعي دلایلو سره موافق خبره همدا ده چې دار په اصل کې دوه 
ډؤژلونو ته ویشل شوی دی: دار الاسلام او دار الکفر. دار 
الاسلام هغه علاقې ته وايي چې احکام د اسلام په کې حاکم 


د شه | 47 : ٠د‏ اا 


وي. قوت او غلبه په کې د مسلمانانو وي که څه هم ډېری 
اوسېدونکي يې کافران هم وي. 

او دار الکفر دې ته چې احکام د کفر په کې حاکم وي 
او قوت او غلبه هم په کې د کافرانو وي که څه هم ډېری 


اوسېدونکي یې مسلمانان هم وي. 
علماوو دغه اصطلاح په خپلو عبارتونو کې راوړې ده چې 
د ځینو اقوال په دې ډؤل دي: 


امام ابن مفلح مد الله وايي: فکل دار غلب علها أحکام 
امسلمین فدارالاسلام. وان غلب علها أحکام الکفارفدارالکفرولا 
دارلغیرهما.|الآداب الشرعیة ٣٣٢/٢‏ ). 

ژباړه: هره علاقه چې د مسلمانانو احکام پکې غالب وي. 
دار الاسلام به وي او که د کفارو احکام پکې غالب و نو دار 
الکفر به وی او له دې پرته بل دار نشته. 

علامه ابن القیم َد وایی: قال الجمهور: دارالاسلام مي 
القي نزلها اشسلمون. وجرت عليها آحکام الاسلام. وما لم تجرعليه 
أحکام الاسلام لم یکن داراسلام. وان لاصقها. فهذه الطائف قریبة 


اد په || 78 : يا 


امعان النظر في منهج ادعیاء السلفْية المعاصرة نچی می 

هد 

ر 

ای مکة جدا ولم تصرداراسلام بفتح مکة. وکذلك الساحل.( أحکام : 
هل الذمة .)۷۲۸٧/۲‏ 


ژباړه: جمهورو ویلي دي: دار الاسلام هغه ځای ته وايي 
چې مسلمانان ورته راغلي وي او د اسلام احکام پکې جاري 
شوي وي او په کومه علاقه کې چې د اسلام احکام نه وي 
جاري شوي. نو دارالاسلام نه ده که څه هم دارالاسلام سره 
پیوسته هم وي. نو طائف چې مکې ته ډېر نژدې دی» خو د 
مکې په فتحې سره دار الاسلام و نه گرځېده او دغه شان د 
ساحل ساحه. 


امام ابو یوسف او محمد َجَهَاآللَهُ څخه نقل دی وایی: اذا 
انمااتنسب الینا آوالیهم باعتبارالقوة والغلبة. فکل موضع ظهرفیه 
حکم الشرك فالقوة في ذلك ا موضع للمشرکين فکانت دار حرب. 
وکل موضع کان الظامر فيه حکم الاسلام فالقوة فيه للمسلمين. 
ااشسوط .)٣۰١١١١‏ 

ژباړه: کله چې مشرکین احکام د شرک په يوې علاقه کې 
راڅرگند کړي نو د دوی دار به دار حرب وي. ځکه د يوې 
علاقی نسبت چی مونږ یا هغوی ته کېږي نو په اعتبار د قفوت 


ادا شوه ۱ 


او غلبې سره کېږي. نو هغه ځای چې د شرک حکم په کې 
راڅرگند شي» قوت هم په دغه ځای کې د مشرکینو وي نو دغه 
علاقه به دار حرب وي او هر هغه ځای چې د اسلام حکم پکې 
راڅرگند وي. قوت به هم په کې د مسلمانانو وي. 


امام ابن حزم رَسَدَُْ وایی: وقول رسول الله صلی الله عليه 
وسلم «أنا بريء من کل مسلم قام بين آظهر امشركکين» يبان ما 
قلناه. وأنه - علیه السلام - نما عنی بذلك دار الحرب. والا فقد 
استعمل ‏ عليه السلام - عماله علی خیبر. وهم کلهم يهود. واذا کان 
أمل الذمة ئي مدائنهم لا یمازجهم غیرمم فلایسمی الساکن فيهم - 
حسن. ودارهم داراسلام. لا دارشرك. لأن الدارانما تنسب للغالب 


عليها. والحاکم فیها. وامالك لها.(ا محلی بالآثار۲١١١٢۱۲).‏ 
ژباړه: د نبي عليه السلام دا وینا: "زه له هر هغه مسلمان 
څخه بېزاره يم چې د مشرکینو په منځ کې اوسېږي'؛ زمونږ د 
خبرې بیان کوي چې نبي عليه السلام په دې سره دار حرب اراده 
کړی دی او که داسې نه شي نو بیا خو نبي عليه السلام خپل 
والیان په خیبر مقرر کړي دي او هغوی(د خیبر اوسېدونکي) 
ټول یهود وو او کله چې ذمیان په خپلو ښارونو کې وي چې 
نور څوک ورسره گډ نه وي نو د دوی تر منځ اوسیدونکي ته 


به 480 به 


چې په دوی باندې د مشرۍ یا د تجارت لپاره پاتې کېږي؛ کافر 
او گناهگار به ورته نه ویلی کیږي بلکې دا به ښه مسلمان وي 
او د دوی علاقه به دار الاسلام وي نه دار شرک. ځکه د دار 
(علاقی) نسبت به په هغه دار غلبه موندونکی ته کېږي او د 
هغې حاکم او مالک ته به کېږي. 

امام شوکاني بَجَدآللَهُ وايي: الاعتباربظهور الکلمة فان کانت 
الأوامروالنواهي في الدارلأمل الاسلام بحیث لا يستطیع من فيها 
من الکفار آن یتظاهر بکفره الا لکونه مأذونا له بذدلك من مل 
الاسلام فهذه دار اسلام ولا یضر ظهور الخصال الکفریة فيها لانها 
لم تظهربقوة الکفارولا بصولتهم کما مومشامد في أمل الذمة من 
اليهود والنصاری وامعاهمدین الساکنين قي المدائن الاسلامیة واذا 
کان الأمر العکس فالدار بالعکس.(السیل الجرار امتدفق علی 
حدائق الأزهار۱/١11۷.‏ 


ژباړه: اعتبار؛ د خبرې غلبې ته دی که چېرې اوامر یا 
نواهي په یو دار (علاقه) کې د مسلمانانو چلېدل په دې توگه 
چې د هغه ځای میشت کافرانو خپل کفر نشو ښکاره کولی 
پرته له دې چې د مسلمانانو له خوا ورته اجازه شوي وي نو دا 
به دار الاسلام وي چې د کفري کارونه راڅرگندېدل به په کې 
هېڅ ضرر نه ورکوي ځکه چې دا د کفارو په قوت او غلبې 


ته 481 جه 


سره نه وي راڅرگند شوي لکه څنگه چې دا خبره په ذمیانو کې 
لیدل کېږي چې يهود. نصارا او معاهد کافران دي هغه چې په 
اسلامي ښارونو کې اوسېږي خو کله چې خبره د دې په عکس 
وي نو دار به هم د دې په عکس وي. 

له دې څخه معلومه شوه چی يوې علاقې ته د دار الاسلام 
یا دار الکفر نسبت د دوه لاملونو په اساس کېږي: 


۱١‏ القوة والغلبة. قوت اوغلبه. 


۲-نوع الاحکام ا مطبقة فهاء نوع د هغه قوانینو چې په دغه 
علاقه کې تطبیق دي. يعني د علاقې حکم به د ځواک او د 
قانون تابع وي که ځواک او قانون دواړه اسلامي وو نو دار 
الاسلام» او که دواړه کفري نو دار الکفر به وي. چې په دې سره 
به اوس مونږ ته د علاقو پېژندنه آسانه شي خو دا صفات لازمي 
نه دي بلکې عارضي دي ډېر کرت به یوه علاقه دار الاسلام وي 
خو د کفارو په غلبې سره به دار الکفر وگرځي چې داسې ځای 
ته دار الکفر طاري وايي» خو یوه علاقه چې دار الکفر وي د 
سال ولوسودارالفله فرش نان اي 
تیميه رََ اه وايي: فان کون الأأرض دارکفر اوداراسلام أواِیمان 


که 4۹٥2‏ هه 


و دار سلم او حرب أو دار طاعة و معصبیة أو دار المؤمنين أو 
الفاسشن ارطاف عارضهک الا امه فخه فتئل هن وصف ال 
وصف کما ینتقل الرجل بنفسه من الکف ری اليمان والعلم وکذدلك 
بالعکس.|مجموع الفتاوی .1٥٤ / ١٢‏ 

ژباړه: کېدل د یوې زمکې دار کفر. یا دار اسلام. یا ایمان 
یا دار سلم(د صلح علاقه) یا حرب یا دار طاعة یا معصية یا دار 
الؤمنین يا فاسقین؛ دا عارضي اوصاف دي لازمي نه دي. کله نا 
کله دا اوصاف یو نه بل ته انتقالېږي لکه څنگه چی یو سړی 
پخپله د کفر نه ايمان او علم ته انتقالېږي او همداسې خبره د 


دې په عکس هم ده. 


نو له دې څخه معلومه شوه چې دار په اصلي ويش سره 
همدغه دوه ډؤلونو ته ویشل شوی دی دريم په کې نشته. نو 
اوس چې کله مونږ د سلفو په ذکر شوو عبارتونو کې فکر 
وکړو نو دا ترې جوتېږي چې موجوده اسلام ته منسوب 
هېوادونه دار الاسلام نه دي که څه هم ډېری میشت وگړي يې 
مسلمانان هم دي. دا ځکه چې دغه دوه علتونه چې ځواک او 
قوانین دي دا یې اسلامي نه دي بلکې قوانین یې کفري دي او 
حاکم ځواک يې هم مرتد دی» که څه هم دا حکم يې ميشتو 


کا 
ته 
ر 


مسلمانانو ته شامل نه دی. خو د مسلمانانو د مپشت کېدلو له 
امله دا علاقې دار الاسلام نه گرځي. نو همداسې یوازې په آذان» 
اقامة او په دې د توان لرلو له امله هم یوه علاقه دار الاسلام نه 
گرځی ځکه چی بيا به دار الکفر اص لی لکه امریکا او نور 
کفري هېوادونه چې مسلمانانو ته په کې د آذان اقامة او ونځ 
اجارو وی هغه به هم داز الاسلام دي حال دا چی دا نڅځره چه 
راسره د رسالې لیکوال هم ونه مني نو چې داسې امکان نه وي 
باید شرعي اصطلاح په ناقص تفسیرونو تفسیر نه شي او د سلفو 
د فهم خلاف ونشي. خو د دې مسئلې ذکر کولو اصلي لامل یې 
همدا ښکاري والله آعلم چې له مسلمانانو څخه د حقيقي 
هسعغکسوهم دو رسشسقوهکسنا. 
تر واک لاندې ساحو ته د دار الاسلام لقب ورکړي او په همدې 
یی تنده ماته کړي چی د بدیل مطالبه یی ونکړي او نه دغه فکر 
څوک وکړي. د رسالې لیکوال اول نه په همدې خبره مُرکز 
کړی دی چې څنگه وکولی شي د مسلمانانو له ذهنونو څخه د 
حقيقي اسلامي نظام مفکوره وباسي نو دې لپاره یې ورته 
موجوده مخلوط نظامونه د اسلامي نظام د بدیل په توگه 
معریفي کړل چې خير که هاغه د صحابه وو او د سلفو د زمانې 


په ۹84 نج 


خلافتونه نه وي نو دا هم څه کفري نظام خو نه دی خلک 
ورباندې راجمعه دي او ښه امیت یې تأمین کړی دی داخ ل ی او 
خارجي سیاست یې د اسلام(!) د اصولو سره برابر دی که کومې 
نيمگړتیاوې په کې وي لکه په وضعي قوانینو فیصله او نور. نو 
هغه به یی د کفر دون کفر په درجه کی وي څه باک خو نه 
کوي اوسیدونکي یې ټول مسلمانان دي کلمه وايي مونځ کوي 
آذان او اقامة ته په کی آزادي ده او ځینی نورو شعایرو ته په 
کې آزادي دهاتودار انا نل در اکسم اد 
نظام هم اسلامي علاقه هم اسلامي نور څه غواړئ!! جهاد له چا 
سره کوې. سره انگریزان یا بریتانویان او روسان خو دلته نشته 
که قوانین یې دلته وي نو هغې ته که یو څو دلایل نور وتراشل 
شي سوچه به اسلامي شي کار شروع دی د سلفیانو(!) شوری 
ناسته ده وخت په وخت به درته ذهن کی د غربيانو قوانین د 
اسلام په نوم درپیچکاري کوي تاسو څه تادي کوئ!! العیاذ 
بالله. گویا که د دوی لسان الحال همدا خبره کوي. خو الله 
تعالی دې دوی اصلاح کړي او د مفسدینو مخه دې الله تعالی 
ونيسي» اسلام ته چې په اوله درجه کې ضرر رسوي ناکار ملایان 
یې رسوي» هغه خلک يې رسوي چې ظاهراً ورباندې د شیخۍ 


بې ک۹85 نې 


او د پیرۍ لباس پروت وي خو په حقيقت کې شيخ چل ي وي دا 
خلک اوس کوم طرفته روان دي سړی حیران شي. 


د مرجنه وو حکم. 
د رسا ې لیکوال بیا وابي: والخوارج علی قسمین: المقاتلة. 


والقعدیة. 

والقعدیة: الذین یزینون الْخْرُوجٍ علی الَِْمَقٍ ولا یباشرون 
ذلك وهم اَحْبَدُ الخوارج. ص٣۳.‏ 

دلته یې د خوارجو په اړه تفصيل کړی دی دوه ډلو ته یې 
ویشلی دي اسیتی او جنگېدونکی. جنگېدونکو په اړه یی بيا 
وروسته د وژلو حکم کړی دی وی ي دي: ویحل قتال الخوارج اِذا 
عرضوا للمسلمين في أنفسېم. وأموالهېم وآهالهم ا. ھ ص ۳۸. 

او بیا یې بل ځای کې وی ي دي چې د خوارجو او باغیانو 
سره جنگ فتنه نه ده: ولیس من الفتنة قتال الفنة الباغیة. 
والخوارج. مع الأئمة والسلاطین ص .١٤‏ او بيا يی ځينی اقوال د 
علماوو پيش کړي دي. 

دلته مونږ وایو: د خوارجو په اړه چی د رسالی لیکوال 


کومه خېره کړې او کوم حکم يې پيان کړی دی همدغه صحیح 


اد شوه | 4386 : ٠د‏ اا 


ګ امعان النظر غی منهج ادعیاء السلفية المعاصرة 
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دی خو دومره ده چی د خوارجو نه یی څوک مراد دي؟ حقيقی 
خوارج او که د دوی په اصطلاح کې خوارج؟ که حقيقي 
خوارج یې ترې مراد وي يعني هغه خلک چې يقينا هم د 
خوارجو صفات او عقاید ولري نو بیا یې خبره په ځای ده او 
مونږ یې ورسره منو خو ارمان چې دغه حکم يې ریښتیا هم 
حقیقي خوارجو پورې رابند کړی وی خو دا خبره مونږ په یقین 
سره کوو چې د دوی دا خبره حقيقي خوارجو پورې رابنده نه 
ده بلکې له دغه عبارتونو څخه يې هغه مظلوم . کړېدليء 
دردېد ي مجاهدين مراد دي چې د دوی طاغوتي حاکمانو ته. 
هغه چې دوی ورته شرعي امیران وايي. طاعت يې په مسلمانانو 
واجبوي؛ هغوی ته مرتد وايي. جهاد ورسره واجب گڼي. هغه 
حاکمان چې کفر بواح ورڅخه صادر شوی او د اسلام په ډېری 
منصوصي او اجماعي نواقضو کې اخته دي» د هغوی حاکمیت 
نه مني. له ډیموکراتیک قانون. له وضعي محکمو هر څه نه 
یې ورله برائت کړی. تحاکم ورته نه کوي. د الله تعالی لپاره 
ورسره بغض او دوښمني کوي او د ابو بکر صدیق رضي الله عنه 
سنت یې په اړه راژوندی کوي د هغوی سر او مال حلال گڼي. 
نو داسې مجاهدينو ته په اشاره دوی د خوارجو او تکفیريانو 


ته 4۹۹7 هه 


ټاپه لگوي او وینه ېې حلاله گڼي؛ دا ډېر لوی ظلم دی چې د 
قیامت په ورځ به یې حساب ورکوي د دوی د دغه بې ځايه 
فتوو له امله مظلوم مجاهدين د څومره کړاؤنو تکلیفونو سره 
ده دي. بچیان او کورنۍ یې په اورونو کې کباب شول» په 
زندانونو کې زورېږي او هېڅ د ترحم آواز ورباندې نشته» نو 
دا به څومره غټ جنایت وي چې د يهودو نصاراو او د هغوی 
د ملاتړو حاکمانو تر څنگ نن د اهل حديثو(!) شورا چې 
ځانونو ته شيخان او پوهان وايي؛ د دغو وحشیانو په څنگک 
کي د اسلامی دولت مجاهدينو ته په اشاره داسی فتواوې 
ورکوي او په وژلو او زورولو یې ټینگار کوي انا لله وانا الیه 
راجعون. مونږ د غیبو علم نه لرو د غیبو علم یوازې الله تعالی 
ته دی خو د دوی د رسالې د طرز نه دا خبره جوتوو ځکه دوی 
دا رساله په اصل کې د وضعي قانون حاکم په دفاع کې لیکلې 
ده او همدغه یې مرکزي نقطه ده. د دوی مخالفت يې حرام بللې 
او اطاعت يی ورله واجب گڼلى. او په هره مسئله او هر ځای 
کې یې ورنه مرگوني دفاع کړې» د دوی کفري کړنو ته یې دلایل 
تراش ي او ان تر دې چې په دغه طاغوتي حکومت کې يې په 
شرکي انتخاباتو کې د ډېرو رايو په ترلاسه کولو سره د برخې 
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اخستلو جواز هم ورکړی چې دا خبره به وروسته ذکر شي ان 
شاء الله. نو ځکه دا خبره مونږ په یقین سره کوو چی د دغه 
فتوې هدف یې یوازې او یوازې د اسلامي دولت مجاهدين دي 
او بس! دا د دوی په سختی کرکی او دوښمنۍ دلالت کوي او 
طواغیتو ته په کلکې وفادارۍ دلالت کوي نو له همدې امله 
مونږ هم شرعي احکامو ته په کتو خپلې ذمې فارغولو لپاره 
داسې حکم صادروو او وایو: چې د دې زمانې مرجئه په دوه 
ډؤله دي: 

یوډؤل: هغه مرجئه دي چې د ارجاء عقیده خوښوي او 
خلک دې ته راي نور کوم نواقض د اسلام په کې ښکاره نه 
وي يوازې دغه عقيدي ته خدمت کوي» نو داسی خلک 
مبتدعین گڼو خو مرتدين یې نه گڼو. د فاسقانو په څېر تعامل 
ورسره جایز گڼو او د دوی د اصلاح کوښښ کوو او د هدایت 
دعاگانې ورته غواړو. 

دویم ډؤل: هغه مرجئه دي چې د ارجاء عقيدي تر څنگ 
د طاغوقي دولتونو سره په حکومت کې سهيم او وظیفي لري که 
څه هم د اوقافو په وزارت کې د یو امام یا داعي په نوم وي او 
که د یو قضا محرر یا د یو معلم په نوم وي که د افغانستان» 
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پاکستان»ء سعودي او نور» د هر حکومت تنخواه خور وي؛ 
مونږ یې مرتد گڼو. سر او مال یې حلال گڼو. لمونځ ورپسې 
نارواه. جنازه یی نارواه. خپلوي ورسره نارواه د مسلمانانو په 
سشدرکرښخځول وغو هنهو 
او 00 موالات. د عصر په تاتاري نظام کې غړيتوب 
او د هغوی په لښکر کې شاملیدل گڼو او په ځينې مواردو کې 
د حکومت د عسکري قوې نه غلیظ مرتدین گڼو ځکه چې د 
دوی ارتداد لازمي نه دی بلکې متعدي دی نور خلک هم دغه 
فاسدې عقیدي ته راب لي په دې اړه د اسلامي دولت له خوا نشر 
شوې يوه رساله چې د طاغوتي تعلیمي ادارو حکم په کې بیان 
شوې په هماغې حواله درکوو تفصیل هلته کتلی شئ که څه هم 
هغه رساله د عراق او شام د تعلیمي ادارو په اړه ده خو الکفر 
ملة واحدة. ټول په یو څیر طاغوقي دولتونه دي او د ارتداد په 
لاملونو کې هم شریک دي (اوگورئ: مجموع رسائل ومؤلفات 
مکتب البحوث والدراسات ج ۱/ ص )٢٢٢ ٨٩٨١‏ چې عنوان 
يې دی (ٌرسالة توضیحیة في بیان الحکم المنظومة التعلیمیة التابعة 
الحکومة اللصبریة) د قتل په مښایلو کې يې ایر باید. د 
مصلحت مفسدت قاعدې ته په کتو اقدام وکړي. 
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اکا ظ 4 : يا 


خبرداری: ځیني معلمان یا مدرسین چې د افغانستان د 
صوفیه وو دولت له خوا په ناخوښۍ سره يې مدرسې رسمي 
شوي دي او تنخواوې ورله په غاړه اخستي او په اړه یی دا 
سه8سکسشمسیضښ کسه رشترا رش د 
دي او د دغه روپو د لگښت څخه يې ځان حتی الوسع ساتي نو 
هغوی د اکراه له امله د یاد حکم څخه مستثنی گڼو او د هغوی 
لپاره د الله تعالی څخه په حق د تثبت او استقامت دعاگانی 
غواړو خو که دا حال یې نه وي بلکې د هغوی سره په سند 
ارزیابي کولو. د مدرسی ٣٣7‏ ھ 55٥57747077‏ 
تا 7 --ت-تنتتتتظ 171 11 
دی بلکې حکم یې مخکې واضح شو. 
مرتد پسې لمونځ جانٌز نه دی که حاکم وي که محکوم. 

د رسا ې لیکوال بیا و ابي: وقد آأجمعت العلماء من أهل الفقه 
والعلم و النسك و العباد. والزهاد من آول هذه الأمة ای وقتنا 
هذا..ا.ه صا۸٣.‏ 

دلته يی ځینې اجتماعي عبادات راوړي دي لکه لمونځ» 
حلند وود اا دي چې دا کارونه په اجماع 
سره د امیرانو په قیادت او طاعت کې جایز دي خو مونږ 
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لوستونکو ته د دې یوې خبرې يادونه کوو چې دا اجتماعي 
عبادات او نور چې کوم د امیر حقونه دي نو د مسلمان امیر په 
قیادت کې يې ترسره کول جایز دي او کله چې مسلمان امیر نه 
وي نو بیا هم د الله تعالی عبادت کول واجب دي د چا د کفر 
له وجی به عبادت نه پریښودل کېږي خو ځینی عبادات لکه 
یوځ د د2د هشار رون 
د غړو په امامت کې صحيح نه دي ځکه چې دوی د ډېرو 
نواقضو له امله مرتد شوي دي او مرتد پسې لمونځ جایز نه دی 
چې په دې خبره د علماوو اجماع ده. 

اقوال يې په دې ډؤژل دي: 

١‏ قال الامام الشافعي رََْاَ: الْكافِْرَلَايَكُونْ ِمَامًا في حَالٍ 
. وَاُؤْمِنْ يَكُونْ اِمَامًا في الَّْْوَالِ كُلَّا . الا اَنَهُ نَيِسَ لَۀ أَنْ يُصَلِيَ اِلَا 
طَامِرًا وَمَكَدَا لَؤْكَانَ رَجُلُ مُسْلِمُ . فَانتَدً . ثُمَ ام وَمْومُرْتَدُ : لَمْ نَجْرٍ 
مَنْ خَلْقَهُ صَلَانّهُ حَک يُظِْرَالتَوَْة بالْكَلَام قَبْل اِمَامَِم . فَادَا أَظَْرَ 
الو بالَْلَام قَْ اِمَامتېم أَجْرََُْمْ صَلَاهُمْ مَغۀ. ("الم" للشافعي 
٧٩‏ 

ژباړه: امام شافعي رَجَدَاَ وايي: کافر هېڅ وخت امام 
نشي کېدلې او مؤمن په هر حال کې امام گرځېدلې شي مگر 


ته دوږ ږه 


دومره خبره ده چې بې اودسۍ په حال کې ورته لمونځ جائز نه 
دی. او همدا راز که یو سړی مسلمان و او بیا مرتد شو او د 
ارتداد په حال کې یې خلکو ته امامتي وکړه نو د مقتدیانو لمونځ 
ورپسې نه جائز کېږي ترڅو چې يې توبه په خپلې خ لي سره 
نه وي راښکاره کړې مخکې د امامت نه. کله چې توبه په خپلو 
خبرو سره راښکاره دن لدادمت ضر ردهقتار او 

۲ وقال الشیرازي قي (ا مهذب ::۱١٨/ ١‏ ولا تَصِعُاِمَامَةُ الْكَاضِرِ 
اه نَيْسَ مِنْ أهل الصلاة . فٍَِنْ تَقَدّمَ وَصَلّى بِقَوْم لَمْ يَكُنْ ذَلِكَ 
اِسْلَامٌا مِنۀ . لأنّهُ مِنْ فُرُوع الِّيمَان فَلَابَصِيرْبِفِغلِه مُسْلِمَا . كَمَا لَؤ 
صَامَ رَمَضَانَ أَوْرِی الال . وَاَمَا مَنْ صَلَّى خَلْقَهُ : فٍَنْ عَلِمَ بحَاله لَمْ 
تَصِعً صَلَانهُ . لاَنّهُ عَلٌقَ صَلَاتهُ بِصَلَاةٍ بَاطِلَةِ اه 

ژباړه: امام شیرازي په مهذب کې وايي: د کافر امامت نه 
صحيح کېږي ځکه چې هغه د لمونځ اهل نه دی که چېرته لمونځ 
ته مخکې شو او یو قوم ته یې لمونځ وکړ نو دا به د ده په اسلام 
راوړلو دلالت نه کوي ځکه امامت ته مخکی کېدل د ایمان د 
فرعي احکامو څخه دي چې په ادا کولو سره یې مسلمان نه 
گرځي لکه څنگه چې په روژه نیولو یا زکات ورکولو سره د 


. / 
که د۹ ږهّ 2 


اسلام اطلاق ورباندې نه کېږي او چا چی ورپسی ونځ وکړ 
نو که چېرې يې د حال (ارتداد) نه خبر و. مونځ یې پسې نه 
په لد دو وتا د ده د 


۳- وقال ابن قدامة رسد : الْكَافِرَ لا تَصِعُ الحبَلَاةُ خَلْفَهُ 
بحَالٍ سَوَاءُ عَلِمَ بِكُفْره بَغْدَ فَرَاغِهِ مِنْ الصبلَاةِ. أَوْقَبْلَ ذَلِكَ وَعَلّى 
مَنْ صَلّى وَرَاءَۀُ الْاِعَادَةْ . وَبَدًا قَالً الشَّافِعِيْ وَأَصْحَابُ الرَي. وَقَالَ 
بُونوْرٍِ وَالُرَنِْ : لا اِعَادَة عَلَّى مَنْ صَلَّى خَلْفَهُوَمُوَلَابَعْلَمُ؛ لاه انْتمَ 
ِمَنْ لَايُعْلَُمْ حَالَهُء فَاَشْبَهَ مَا لَوْائْتّْ بِمُحْدِتٍ اه (امغني 1۱١/۲‏ 

ژباړه: ابن قدامه رََدَلنَه وايي: کافر پسې هېڅ وخت 
ونځ جائز نه دی برابره ده که په کفر یې د لمونځ نه وروسته 
خبر شي او که مخکې خبر شي او چا چې پسې لمونځ وکړ نو 
راگرځول یې لازم دي او دا قول د شافعي او د اهل الرّی دی او 
ابو ور او مزني وي لي دي: چې د لمونځ راگرځول په مقتدي نشته 
کله چی ورته د هغه د کفر معلومات نه وي ځکه ده هغه چا 
پسې اقتداء کړې ده چې حال يې ورته معلوم نه دی نو داسې 
شو لکه بې اودسه امام پسې چې اقتداء وکړي. 
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٨7‏ ګک امعان النظر فی منهج ادعیاء السلفية المعاصرة 


سا 
١‏ 
1 او داسې نور ډېر اقوال د علماوو په دې باره کې شته دی 
چې مرتد پسې مونځ نه کېږي. نو فلهذا کوم امام چې د طاغوتي 
حکومت عضوه یا غړې وي که د هغوی په وزارت اوقاف کې 
کار کوي لکه د مکتب یا د مدرسې معلم وي یا په تنفیذي یا 
تشریعي یا قضایې قوه چې هر یو کې کار کوي نو دغه امام 
مرتد دی چې لمونځ ورپسې په هیڅ حال کې جائز نه دی او که 
چا پسې وکړو نو بېرته به خپل مونځ راگرځوي. 
همداراز مرتد حاکم دا حق نه لري چې د مسلمانانو مالونه 
د زکات. عشر» خمس او فئ په نوم واخلي او نه به یې مسلمانان 
ورته ورکوي دا حق یوازې مسلمان حاکم لري چې له مسلمانانو 
څخه زکاتونه او عشرونه راټول کړي. ځکه چی دا دولت د 
مسلمانانو نه دۍ حاکم یې د مسلمانانو شرعي اینده نه دی نو 
مال ورته ورکول په خپله خوښه او اختیار هم جایز نه دي. 
طاغوتي نظام محکمې ته فیصلې وړل کفر دی. 
اوبیا وابې: وامحاکمة ایل قضاتم. ص ۳۹. 
ادي معاتر ته بر وړل لزو .دي رنه کي پد پا 
اختلاف نشته خو مونږ د رسالې لیکوال د فاسد فکر د رد کولو 


وو 4 سف ٣٢‏ سا / 


په اساس په داسې مجمل عبارتونو کې وضاحت کوو دې لپاره 
چې مسلمانان ورباندې دوکه نشي نو وايو: د وضعي قانون 
محکمو قاضيانو ته فیصلې وړل پرته له شکه کفر دی چې 
مخکې د دې خبرې تفصيل شوی دی او حل لارې هم ښودل 
شوي دي. فیصلې وروړونکی يې د دغه دوه آیتونو په حکم کې 
0 0 فرمایې: لغ ګو ال الَََِرْعونَ 

ېم امَنُوا با أرل ال ,۸ يك و ما نل مِنْ قَبْكَ يُرِيُلّوْنَ اه 
حا كَمُا ال الاغُوْتِ َقنْ مروا آن يرا په وُيرِيُْ الشْيْطِنُ 
اَنْ بُضَلَهُُ صَلنًا بَعِيُدَا اسورة النساء:۰. 

لا مَرَبِكَ لا يُقْمِنُونَ حَق يحم كَ فيا مَجَر يََْهْم ثمَ لا 
يَجدُوا 3 أَنفُيهِمْ حَرَجًا مِنًّ قَصَيْتَ مَيسَُِوا تَسلِيً (سورة 
النسا ۱٥:‏ ). َ 

د دې آیتونو تفصیل او د علماوو اقوال مخکې ذکر شوي 
دي بېرته یې نه راگرځوو. خو د رسالې لیکوال همدې کوښښ 
کې دی چې د اسلامي نظام ډانچه ټوله په سیکولر نظام ورفیټ 
کړي چې هېڅ زره توپیر یې تر منځ ونشي» قاضیان بې هم 
اسلامي معریفي کوي او محکمو ته یې خلک هم راب ي. او د 


1 ۲ 
ویک - 
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بالله ‏ نو ځکه خو دې طرفته هیڅ اشاره هم نه کوي چې د کوم 
نظام محکمو ته باید فیصلی راجع شي او کوم ته نه» بلکې دا 
خبره مطلقه او په زړورتوب سره کوي و حاکم نظام 
قاضیانو ته به فیصلي راجع کېږي داسي ښکاري لکه په ذهنونو 
لاسه ورکړي وي نو ځکه خو داسې بې باکه خبرې کوي او 


خبرداری: دا یوه خبره مونږ مخکې هم کړې ده اوس يې 
بیا هم کوو چې څوک دې دا گومان نه کوي چې مونږ د دوی 
سره په دې کې وران یو چې دا خلک د فاسقانو حاکمانو 
حکومت مني مونږ ورسره دغه کې هیڅ اختلاف نه لرو زمونږ 
هم دغه نظر دی چې د مسلمان حاکم فسق فجور مونږ د هغه 
له اطاعت څخه نه منعه کوي او نه هم مونږ ته په شریعت کې 
د فاسق یا فاجر امیر په خلاف د پاڅون اجازه شته ځکه چی 
ث٢9طك‏ ت٢ ۹٣۹٣۹٣ ٣ 5۳٣ ٣ھط9ط ٣‏ 077577797979۹ 7 
جمعه کېږي خو فسق اکبر» کفر اکبر نفاق اکبر او شرک اکبر 


چې دغه اوسني حاکمان یې مرتکب شوي دي د اسلام سره په 


به جوب که ې 


هېڅ وخت کې نه جمعه کېږي نو له دې وجې د فجور یا فسق 
ټکې دې تاسو دوکه نه کړي چې کنه دوی د فسق له وجې د 
حاکمانو سره وران دي مونږ ورسره په غټو خبرو وران یو د دین 
په اړه ورسره اختلاف لرو د الله په اړه ورسره اختلاف لرو د 
پیغمبر په اړه ورسره اختلاف لرو. قانون سازي د رب صفت دی 
مونږ یې الله تعالی ته خاص کوو بل څوک ورسره نه شريکوو 
دوی د الله تعالی سره په دغه صفت کی د پارمان اعضاء او قوه 
مقننه شريکوي مونږ یوازې اسلام خپل دین گڼو او د دنیا په 
ټولو چارو کې ورته خلک رابلو خو دوی د دین الملک قائل 
دي مونږ خپل امام او پيشوا محمد رسول الله َأْانَعلِهِوََِ گڼو 
خو دوی په غیر مستقيم طريقې سره خپل امامان جستنيان او 
نابلیون گڼي نو زمونږ اختلاف دوی سره بنیادي دی هسې په 
فرعي مسایلو کې نه دی. 
موجوده طاغوتي حاکمان جهمیه وو نه په کفر کې زیات دي. 
بيا و ابي: والصلوات الخمس جائزة خلف من صلیت خلفه الا 
أن یکون جېمیاء فانه معطل وان صلیت خلفه فأعد صلاتك ص .١٤‏ 
مونږ د دې په شرح کې وايو: چې دغه موجوده حاکمان 
او د دولت غړي یی د معطله وو نه پسی اخوا ته دي ځکه دوی 


6 
-ې نم 
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څل هو کچ دا 


هم د الله تعالی ډېر صفات نهارا جهارا معطل کړي دي بلکې د 
الله تعالی قانون یې ټول د تحکيم څخه معطل کړی دی بلکې د 
دې له پاسه په خلاف یې ورله قوانین وضعه کړي دي او د دې 
له پاسه فوځ» پولیس؛ 17 وزارت داخله. وزارت دفاع 
يې د تطبيق لپاره ورله گما ري دي جيلونه او سزاگانې یې 
مخالفینو ته تیار کړي دي نو دوی خو په څو چنده د جهميه 
معطلة الصفات نه زیات دي دوی خو د دې ډېر لایق دي چې 
ونځ پسې ونشي د دې ډېر لایق دي چې سخته دوښمني ورسره 
وشي له دوی او د دوی له قانون څخه کامل برائقت وشي. 


۰۰ 


د فتنو څخه ډډه کول. 

بيا وابي: واذا وقعت الفتنة فالزم جوف بيتك. وفر من جوار 
الضفتنهة اه ص ١٤‏ 

زمونږ هم د عبد العزیز او د هغه مل پلاوي ته دغه توصيه 

وه او ټولو مسلمانانو ته مو همدغه توصیه ده چې د فتنو څخه 

ځان لرې وساتي خو ارمان که عبد العزیز او مل پلاوي یې د اهل 

السنة والجماعة په دغه اصل عمل کړی وی او کورونو کې غلي 

ناست وی خپلو شاگردانو ته یې مدرسو کې په صحيح معنی 

قران او حدیث تدریسولی او له کفارو او طواغیتو یې برائقت 


ووه ڼّ 


کړی وی د هغوی خدمت او چاپلوسي یې پريښې وی خو داسې 
یې نه دي کړې بلکې د فتنې سر وگرځیدل په هغو مسایلو یې 
جرائت وکړ چې ډېرو مسلمانانو ویني په کې تویه شوي دي 
ډېر په جیلونو کې پراته دي ډېرې ښځې کونډي شوي ډېرې 
ميندې بورې شوي دي. دوی د طواغيتو په دفاع کې 
کانفرانسونه کوي چی په کی له مسلمانانو څخه برائت او 
طواغیتو ته خپله وفاداري او ملاتړ اعلانوي؛ هغه فتنه نه گڼي؛ 
گویا که له نبوي منهج څخه دفاع کوي العیاذ بالله. دوی به د 
دې ډېر دروند قیمت پرې کوي او دا د طواغیتو دوستانه او 
محبت او مرگوني دفاع به دوی ته هېڅ گټه ورنکړي باذن الله. 


انتخاباتو کې برخه اخستل کفر دی. 
بیا وابي: والدیمقراطية : مادامت هي حکم الشعب. واعطاء 
الانسان حق التشربع الذي هوحق الله کما قال تعا ی : ِن الحکم الا 
له. لیست لها حظ قي الاسلام. ولو ضم معېا کلمة اسلامیة. 
ومزاحمة أهل الدیمقراطیة لتقلیل شرهم ق الانتخابات العامة. و 


کا نه 500 44 يا 


والحاصل أن الدخول في الانتخابات لیس علی اِطلاقه والأصل 
لا یدخل فها الا !ِذا حصل في الدخول مصبلحة. باّن کان الأمر دانراً 

وکان ترك ا مشارکة يؤدي ا ی تغلب من هو آخبث وأشد؛ ففي 
التخلص من آشدهما.٩ءص .٣٤ .١٢٤٢‏ 

ژباړه: ډیموکراسي چې تر څو له ولسواکۍ څخه عبارت 
وي او انسان ته په کی د قانون سازۍ حق ورکول کېږي هغه 
چی د الله تعالی حق دی لکه الله تعالی فرمایی: واک اختیار 
يوازې الله تعالی ته دی؛ په اسلام کې يې هېڅ برخه نشته که 
هر څومره ورسره اسلامي کلمه هم یوځای شي او له 
ډیموکراتانو سره د هغوی د شر د کمولو لپاره په عامو انتخاباتو 
او نورو. کې شرعي قوانینو ته په پام کې نیولو سره سیا ي جایز 


ده. 

خلاصه دا ده چې په انتخاباتو کې برخه اخستل جواز یې 
مطلق نه دی اصلي خبره دا ده چې په انتخاباتو کې دې څوک 
دې طریقه چې مشري د دوه کسانو تر منځ دایر وي چې بد او 
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د رواړئ در ولو ږ هدو ورن بي مز دی به ې 
له بل څخه کمه وی او د برخی نه اخستلو له امله هغه څوک 
کامیابي ترلاسه کوي چی ډېر پلیت او سخت انسان وي نو په 
دې حالت کی انتخاباتو کی برخه اخستل جایز دي. دې لپاره 
چی ارتکاب د سپک ضرر وشي چی له غټ ضرر څخه نجات 
ومومي. 

نو دلته یی شرکی انتخاباتو ته اجازه ورکړې هغه چی د 
ډیموکراسۍ یو مهم اصل دی ډیموکراسي چې له ولسواکۍ 
څخه عبارت ده په یو څو اصولو ولاړه ده چی له هغو څخه: 
عقیدوي آزادي. د بیان آزاداي. فردي آزادي د مساوات اصل او 
په سوله آییزه طريقه د واک انتقال. دا د ډیمکراسۍ اصول دى. 
په سوله آییزه طريقه د واک انتقال لپاره انتخابات کېږی. 


د نورستاني نه سوال کوو که یو محفل د رقص او د لوڅو 
زنانه وو د گډا وي او دلته انتخابات وشي چې اول صف کې 
څوک کېني نو دلته د نورستاني په شان ملایان ووایي چې هله 
انتخاباتو کی گدون وکړئ کنه اول صف ته به بې دینه او 
٢٢‏ رل ٧٢‏ 
د رقص محفل ته اول صف کې خراب کسان رانشي صحيح دی؟ 


۷ 
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اسا امعان النظر في منهج ادعياء السلفیة المعاصرة ما دا 
بک 


رر کګ- 
!3 لر 
انتخابات د سیاسي ډلو تر منځ د سیالۍ په توگه ترسره 
کېږي بیا د راۍ په ډېر وا ي سره کاندیدان پارمان ته رسېږي چې 
هلته ترې د قانون په وفادارۍ کې حلف اخلي چې لوړه او قسم 
هم ورته وايي» با له هغې وروسته په پارمان کې د شریعت 
خلاف قوانین تصویبوي او د قانون د عملي کېدلو نظارت کوي 
تر دې که یو وزیر هم د قانون خلاف وکړي نو احضار کوي 
او حساب ورسره کوي نو دغه کاندید چې د شریعت خلاف 
قانون سازۍ مقام ته رسېږي د انتخاباتو په ذریعه رسېږي» هغه 
انتخابات چې ډېری خلک په کې برخه اخلي. انتخابات د اسلام 
له اصولو سره په ټکر کې دي چې بيان یې په دې ډؤٌل دی: 
١‏ په انتخاباتو سره هر کافر او مرتد ته د رایې موقع 
حاصلېږي حال دا چی په شریعت کی کافر ته د مشر په انتخاب 
کې د راۍ اجازت نشته که څه هم ذمي کافر هم وي چې 
مسلمانانو ته جزیه (ټکس) ورکوي. 
۲ په انتخاباتو کې زنانه ته هم د راۍ اجازه وي حال دا 
چې په اسلام کې د مشر په ټاکلو کې له زنانه څخه راۍ اخستل 


: 
نشته 
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7م ګک امعان النظر غی منهج ادعياء السلفية المعاصرة 


عرررل وه 
)3 
۳ په انتخاباتو سره زنانه او کافر هم مشرۍ ته رسېدلی 


شي حال دا چې په اسلام کې د زنانه مشري او هم د کافر مشري 
په اجماع د امت جایز نه ده. 

۴ په انتخاباتو سره د کافر حاکم خلاف جهاد لغوه شوی 
او د مسلح پاڅون مخه نیول شوې هغه چې علماوو پرې اجماع 
کړې چې کله یو مشر مرتد وي؛ نه به ټاکل کيږي او که 
وروسته په کې ارتداد راپيدا شي نو لری کولی به شي او په 
خلاف به یې مسلح پاڅون کېږي چې دا اجماع قاضي عیاض 
نقل کړې او مونږ مخکې ذکر کړې ده. 

نوانتخابات د یوڅولاملونوله امله کفردی چې بيان بې په دې 
ډؤل دی: 

په انتخاباتو سره قانون سازان ټاکل کېږي چی دا د الهه 
ررنْمَْاووَعکدرنمافقتلقفعال شا کرى صقت 
دی چی دغه د پارلمان اعضاء يی د ولس په نمايندگۍ ترسره کوي 
ږد شضال طاد تما رول وخی 
انتخابول شرک دی فلهذا انتخابات هم شرک دی. 


١چ‏ || 504 44 ٠د‏ اا 


شيخ شنقیطي رَمَدَانَة وايي: ویفهم من هذه الآیات. کقوله: 
وَلا يُشرك في حکمه أحدا. أن متبعي أحکام ا مشرعين غير ما شرعه 
الله اهم مشرکون بالله اه (ْضواء البيان في اِيضاح القرآن بالقرآن 
۸۹ 

ژباړه: او له دې آیتونو څخه چې الله عزوجل فرمايي: او 
الله تعالی په حکومت کې څوک نه شريکوي؛ دا فهمېږي کوم 
خلک چی د الله تعالی د قانون په خلاف د قانون سازانو په 
حکمونو پسې روان وي؛ دوی له الله تعالىی سره برخه داران 
جوړوي. 

۲ انتخابات منل په ډیموکراتیک اصل اقرار کول دي او 
په ډیموکراتیک اصل اقرار کول کفر دی ځکه ډیموکراسي د 
اسلام ضد یو مستقل دین دی چې هېڅکله له اسلام سره نه 
جمعه کېږي د چا په زړه کې چې په الله تعالی ایمان وي هغه 
به له ډیموکراتيکو اصولو څخه انکار کوي خو د چا په زړه 
کې چې په ډیموکراسۍ ايمان وي هغه به یې اصولو ته ژمن وي 

چې اسلام ورسره هېڅکله نه یوځای 0 الله عزوجل 
فرمايي: وَمَن يَْتَع عَِْ الْشلو دِيتٌا فل يُقْبَلَ مِنۀ َهَوَ ې 
الَءَاجْرَةِمِن الْخسريتن. اَسُورَةُ آل عمران : .٨٨٨‏ 
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ژباړه: له اسلام څخه پرته چي هر څوك کوم بل دین طلب 
کړي. هېڅکله به ورڅخه قبول نکړی شي او په آخرت کي به 
هغه ناکام او زیانمن وي. نو په یت کې د دین اطلاق په باطل 
دین شوی دی معلومه شوه چې ډیموکراسي هم یو باطل دین دی 
چې د دین اطلاق ورباندې کېږي. 


۳ انتخاباتو کې برخه اخستل د کافر حاکم په کفر د رضا 
دلیل دی ځکه کانديد او ډله یی د کفر په ډېرو مراحلو 
ورتېرېږي چې له امله یې سوچه کافر شوي وي او د برائت 
مستحق جوړ شوی وي چې د دغه مراحلو بیان وروسته راځي. 
او د شریعت له نصوصو دا خبره ثابته ده چې رضا په کفر هم 
کفر ده. قاضي عیاض بََدْلْ وي لي دي: والرضا بالکفر کفر. 
ژباړه: په کفر راضي کېدل کفر دی. 

نو دا چی څوک انتخاباتو کی راۍ ورکړي د هغه کاندید 
--ك--٢- ‏ کت ھت ھت 7 - 7 
کې ځان برخه دار جوړوي په دغه شرک يې راضي دی. د 
شریعت خلاف څومره قوانین چې هم تصویبوي دا ورباندې 
راصضي دی. 


د شه نک 506 مه اا 
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حر 
4 | 
۴ د انتخاباتو ټیم د کافرانو سره په تولي کې اخته دی 
ځکه د توليٍ یوه معنا د کافرانو د قانون تابعداري کول دي نو 
څوک چې د کفارو سره د هغوی په قانون کې موالات کوي 
هغه کافر دی چې انتخابات يې څرگنده بیلگه ده نو د دې آیت 
عموم ورته شامل دی چې الله 7-237 فرمايي: :َ2 الْزِينَ 
موا لا كَتَخِذُوا الَهُودَ وَالنَصرِئ أَوْلِيَاءَ بَعُفْهُم أَؤلِبَاء بض 
وس يَكَوَلَّهُمھ مَنَلُم لنم اٍنَ له ا يی الْكَوْمَ الكلِِينَ 
| سور نَۀ اطٌائدة: .)١٥‏ 
ژباړه: اې مؤمنانو! یهودیان او نصارا خپل ملگري مه 
نیسئ» دوی په خپلو منځو کښې سره ملگري دي. او که ستاسې 
څخه څوك هغوی خپل ملگري نیسي. نو بیا هغه هم په هماغو 
کښې شمېرل کېږي. په دي کښې شك نشته چي الله تعالی ظا مان 
له خپلې لارښوونې څخه بې برخې کوي. 
۵ د انتخاباتو ټیم او د هغوی کاندیدان د ارتداد په یو څو 
مراحلو ورتېرېږي چې بيان يې په دې ډؤل دی: 


اوله مرحله: ا مو افقه عای الدستور. په وضعي 0 
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انتخاباتو لپاره یو گوند جوړوي له ټولو څخه مخکې ورباندې 
د ملک اساسي قانون منل لازم دي چې پرته له موافقې ورته د 
گوند جوړولو اجازه نه ورکول کېږي. اوس د هغه چا په اړه د 
علماوو اقوال دو کوو چی د شريعت خلاف قانون باندې 
موافقه کوي او مني یې: 

شیخ الاسلام ابن تیميه رد وايي: ومعلوم بالاضطرارمن 
دین ا مسلمين وباتفاق جمیع امسلمین آن من سوغ اتباع غيیردین 
پو ان 0 غیر شرلعة محمد ئی دو فهھو 
(الفتاوی الکبری ۸ / .)٢٢٥‏ 

ژباړه: له اسلام دین څخه په اضطراري توگه او په اتفاق 
د ټولو مسلمانانو دا خبره معلومه (ثابته) ده: چا چې له اسلام 
دین څخه پرته د بل دین تابعداري جائز کړله يا يې د محمد 
صن يول له شريعت څخه پرته د بل چا د شريعت 
تابعداری جائز کړله. نو دا به کافر وى پشان د کفر د هغه چا 
چې ایمان یې په ځينې برخه د کتاب راوړی وي او په ځينې 


برخه یې کفر کړی وي. 


د شه که 50٥‏ مه اا 


و 


شیخ محمد بن ابراهیم بن عبد اللطیف آل الشیخ بَجَُ 
چې :02وا 
"تحکيم القوانین" رساله کې وايي: فکما أن للمحاکم الشرعیة 
مراجع ومستندات مرجعېا کلها ای کتاب الله وسنة رسوله صبلى الله 
عليه وآله وسلم فلهذه المحاکم مراجع هي القانون ا ملفق من شرائْع 
شت. وقوانين کثيرة کالقانون الفرنسي. والقانون الامریي. 
والقانون البریطاني. وغيرها من القوانين. ومن مذاهب بعض 
البدعيين المنتسبين ‏ ی الشریعة وغیر ذلك. فهذه ا محاکم الآن في 
کثیرمن أمصارالاسلام مهيأة مکملة مفتوحة الابواب. والناس اِلها 
اسراب اِثر اأسراب. یحکم حاکمپا بيښهم بما یخالف حکم الکتاب 
والسنة من آحکام ذلك القانون. وتلزمېم به وتقرهم علیه. وتحتمه 
علهم. فأي کفرفوق هذا الکفر. وآي مناقضبة للشېادة باآن محمدا 
صََأألِنَة َمْعَلَِوَسَلَ رسول الله بعد هذه امناقضبة(فتاوی الشیخ محمد 
بن ابراهیم آل الشیخ ۲۸۹/۱۲ .)۲٢٢‏ 

ژباړه: لکه څنگه چې د شرعي محکمو لپاره سرچینه قرآن 
او حدیث دی نو د دې طاغوتي محکمو لپاره هم سرچیينې هغه 
قانون دی کوم چې له مختلفو شريعتونو او قوانینو څخه 
راخستل شوی وي لکه د فرانسې قانون» د5د قانون» 


بریتانوي قانون او نورو. قوانینو څخه او له حپنلې سی ځعي 


مه وو چه 


مذهبونو څخه چې شريعت ته منسوب دي او له دې څخه پرته 
نور» دغه (طاغوتي) محکمې چې په ډېرو اسلامي هېوادونو کې 
په پوره توگه شتون لري» دروازې یې خلدضصي وي او خلک 
ورته ډلې» ډلې ورځي چې فیصله کوونکی یې د خلکو ترمنځ 
د قرآن او د حدیث په خلاف د دې قانون په حکمونو فیصلې 
کوي چې دغه قانون پرې لازموي او اقرار ورباندې کوي نو له 
مخالفت د محمد صَأَاَنَُعََِدِوَاٍِ د رسالت له گواهۍ سره څه 


د دې قول مقصد دا دی چې څوک دغه وضعي قوانين 
ومني نو دغه کس د اسلام غټ ناقض اختیار کړ او غټ کفر ته 
یې راتگ وکړ. 

شيخ احمد شاکر مَسَْ له وايي: ان الامرفي هده القوانین 
الوضښعِية؛ واضة وضوح الشمس؛ همي کفر بواح. لا خفاء فيه ولا 
مداورة. اعمدة التفسير .))٢۹۷ -٧٩٥٩٩١٩(‏ 

ژباړه: د دې وضعي قوانینو په اړه خبره د مر په څېر 
واضحه ده چې دا ښکاره کفر دی چې هېڅ پټوالی په دې حکم 
کی نشته او نه پکی څه دوکه شته. 


۱ « 
177 د 2 
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ور صا حبیی- 
34 : 
نو څوک چی په دغه قانون باندې موافقه وکړي په باطل 
دین یی موافقه وکړه چی اوصاف يی دا دي: 
په هغه دین یی موافقه وکړه چی د شيطان په وحی سره 
جوړ شوی دی الله عزوجل فرمايي: هٍَنَ الشَطِين لَيُوحُون ال 
اولَائهم دلو نم د رورض لا روند 3 
الانغَام: .)۱١۱‏ 
ژباړه: شیطانان د خپلو ملگرو په زړونو کې شکونه او 
اعتراضونه اچوي چې هغوی له تاسې سره شخړه وکړي. خو که 


په جاهلي دین یې موافقه وکړه الله عزوجل فرمايي: وٍَنَ 
کزبدائڼ لتاس لل يقرب قم لال ڼفرټ ايس 
من الله خَُ نوم يُوقْنونَ (َسُورَۀ المائدة: .)٩٩-٠٥‏ 

ژباړه: او دا حقيقت دی چې له دې خلکو څخه ډېری 
فاسقان دي. (که دوی د الله تعالی له قانون څخه مخ اړوي) نو 
آیا بیا د جاهلیت فیصله غواړي؟ په داسې حال کې کوم خلک 


ظ 51 ١‏ ٠د‏ اا 


چی پر الله تعالی باور لري. د هغوی په نزد له الله تعالی څخه 
بل غوره فېصله کوونی هیڅ نشته. 

په هغه دین یې موافقه وکړه چې د يهودو او نصاراو د 
خواهشاتو په اساس جوړ شوی دی الله عزوجل فرمايي: لن 
ری عَناك لهو ولا النَّضری حتق تي مِنهْ کن ٍنَ هُدی الله 
هوالو دی وَلَِي اقب 2 وره دنا ءَكَ مَِ العِلْم ما 
َكَ مِن الله ص وَلّ وا کصبر 4 اَِسُور رَۀ البَقَرَة .)٢۲١‏ 

ژباړه: بهود او نصاری به هېڅکله له تا څخه خوشحاله 
نشي. ترڅو ته د هغو په لاره (دین) لاړ نشې .وی ته په کلکه 
ووایه چې سمه لاره یوازې هماغه ده چې الله تعالی ښودلې ده. 
او که ته له هغه علم څخه وروسته چې درکړای شوی دی. د 
د ف ها دوواد د و ٢‏ 
مرستندوی نشته چې د الله تعالی له نیونې څخه دي وژغوري. 

په هغه دین یی موافقه وکړه چی له الله تعالی پرته نورو 
اربابانو جوړ کړی دی الله عزوجل فرمايي: اَلَو أَحْبَارَفُمُ 


ِ 0 "و ٣‏ 1 ژ بیس 
وَرْهْبانْهَْمْ ازْبَابَا من دون الله (َسُورَة التونة: .)١٣‏ 


اد په | 2 44 يا 


- 
ژباړه: دوی خپل عامان او روحانيون له الله تعالی پرته ۲ 
خپل ارباب نیولي دي. 
له اسلام پرته په بل دین یې موافقه وکړه ځکه د دین 
اطلاق په 0 او حق دین دواړو باندې کېږي لکه الله عزوجل 
فرمايي: 04708047 وَلَهأسلَصَ مق لوت وَالْرض 
عَؤْعَ ورک وَلَيْهِ يُرْجَعُونَ ِسُوَةُ آل عِمران: .)٣۳‏ 
ژباړه: اوس آیا دا خلک د الله تعالی د اطاعت طريقه 
(دین الله) پرېږدي. کومه بله طريقه لټوي؟ - په داسې حال کې 
چې د آسمانونو او ځمکي ټول شیان» خوښ وي که نا خوښ؛ 
یوازې د الله تعالی د فرمان تابع دي او د هماغه لوري ته د ټولو 
ورگرځېدل دي. 
نو "غیردين الله" ته هم دین ويل شوي دي چې په بل يت 
کې تعبير ترې په "دین الك ' ' سره شوی دی لکه فرمايي: 77 
يأَْةِ اق الیه. اسُوَة ُوشف: ۷۲ 
ژباړه: د هغه دا کار نه ؤ چې د باچا په دین (د مصر په 
باچاهي قانون) کې يې خپل ورور نیولای وای. 


١ 3 ||‏ ٠د‏ اا 


: ٩ 
ته‎ 
1 
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او په دغه قانون موافقه کول دلیل د استحلال هم دی ځکه 
چې دوی ته پرته له قانون منلو د گوند جوړولو اجازه نه ورکول 
کېږي بیا دې ته نور خلک هم راب ي او کمپاینونه ورته کوي او 
بیا وروسته یې کاندید قانون ته په وفادارۍ لوړه هم کوي او بيا 
قانون سازي او د قانون د تنفیذ مراقبه هم کوي چې دا ټول 
کارونه په استحلال دلیل دي نو که څوک استحلال په دې باب 
کې شرط کوي د هغوی په نزد هم د انتخاباتو ټم مرتد دی. 

دویمه مرحله: الايمان بالتعددیة الحزبیة؛ په څو گونديزه 
نظام باور لرل. څوک چې د انتخاباتو په ټیم کې برخه اخلي 
هغه به په څو گوندیزه نظام باور لري» يعني هغه نظام چې 
تشکيل يې له مختلفو گوندونو شوی وي لکه د کمونسټانو 
د91؛ا2كط 17747709-٣۳٣ 7 ۹  ت-ظ- ٣‏ 
ا۶اور وره اص وراد نت 
دي که څه هم د اصلي کافرانو گوند هم وي؛ د دوی ټول 
فعالیتونه به مني او د هېڅ فعالیت خلاف به يې نه کوي لکه د 
دوی د بيان آزادي. د رسنيو آزادي» د عقيدي دعوت او په 
حکومت کې د برخې ورکولو؛ دا ټول فعالیتونه به یې مني چې 
په اسلام کې ورته هېڅ اجازه نشته بلکې د دوی دغه فعالیتونو 


ته جواز ورکول د ولاء براء عقيدي خلاف. د شرعي سیاست 
خلاف د صريحو نصوصو خلاف دي او هم د هغوی کفر ته 
لاره هواره ول او د هغوی سره په کفر کې همکاري کول دي 
چې صريح کفر دی. 

اوس لهادغه نه ووڅخه چي ډروونونو وان قابل 
دي او د مصلحت په پلمه په ډیموکراتیک نظام کې چې له څو 
گوندیزه نظام څخه عبارت دی او دا یې د نورو اصولو په څیر 
یو اصل دی؛ برخه اخستل په کې رواه گڼي» مشران یې شرعي 
حاکیبان گڼي. په خلاف یې پاڅون. بغاوت او خروج گڼي؛ 
مونږ ورڅخه دا پوښتنه کوو او وايو: که چېرې د څو گوندیزه 
نظام اصل په اساس د راۍ په ډېروا ي سره یو اصلي کافر لکه 
يهودي. نصراني» يزیدي یا بل بې دینه کافر مشرۍ ته ورسېږي 
نو آیا تاسو به یې شرعي حاکم گڼئ. طاعت به یې واجب گڼئ. 
په خلاف به یې خروج نارواه گڼئء کفر ته به ورله کفر دون 
کفر وایاست او که نه؟ که ځواب مو مثبت وي نو دا خو ډېر 
لوی کفر دی او که منفي وي نو بیا پوښتنه دا ده چې د دغه 
دواړو حاکمانو تر منځ توپیر په څه کې دی؟ د دواړو قانون یو 
دی وظیفه یی یوه ده. دواړه د راۍ په گټلو سره دغه کرسۍ ته 


د 
که تک ده 2 


رسېږي او دواړه همدغه یو قانون حاکموي نو چې د یو په اړه 
کوم نظر لرئ د بل په اړه به یې هم مجبورا او اضطرارا لرئ. د 
یو طاعت چی واجب گڼئ او په خلاف یی پاڅون بغاوت او 
خروج گڼئ د دې بل په اړه به یې هم مجبورا لرئ چې دا ډېر 
لوی انحراف دی او د عقیدې په فساد دلیل دی. بيا چې له دغو 
اقراراتو ستاسي خلاصي نشته نو پکار ده چې د اروپا حاکمان 
هم شرعي امیران وگڼئ. اطاعت یې واجب وگڼئ. په خلاف 
یې پاڅون بغاوت وگڼئ. ځکه هغوی هم د څو گونديزه نظام 
په اصل باور لري. ډیموکراسي یې حاکمه کړې او د ووټونو او 
راۍ حق یې هر چا ته ورکړی دی او د ډیموکراسۍ ټولو اصولو 
ته ژمن دي او همدغه یې د قانون په توگه حاکمه کړې لکه 
څلکه چي ال ته دوب عاکالی خاکيه کړي اوه اصل 
ته یې احترام لري؛ تر منځ یې هېڅ توپیر نه لیدل کیږي!! 
دریمه مرحله: الايمان بمبدء التداول السلمیة للسلطة. 


په سوله آییزه طريقه د واک انتقال په اصل ایمان لرل دا 
هغه اصل دی چی په نتیجه کی يی انتخابات ترسره کیږي چی 
مخکی یی بيان شوی دی. 


67 
ک ېا 
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د قانون په عم لي کولو او هغې ته په وفادارۍ او دفاع قسم 
کول چی لوړه یا حلف ورته وایی او دا یی د کانديدانو مرحله 
٢‏ تک ٩٩‏ 7-57 177 
نو بیا د ډیموکراسۍ د قانون په اړه لوړه کوي چې په کې د دغه 
شرکي» د يهودو نصاراوو د خواهشاتو په اساس جوړ شوی 
جاهلي قانون؛ د دې په دفاع او عملي کولو باندې قسم کوي او 
هغې ته د وفادارۍ ژمنه کوي. چې دا غټ کفر دی ځکه د الله 
تعالی د دین په مقابل کې د بل دین په منلو او تطبیقولو قسم 
کوي هغه دین چې له بوت پاله اروپا څخه یې اسلامي نړۍ ته 
سرایت کړی. چې خپل ځانگړي اصول او احکام لري. خپل 
حل حرم لري. خپل کتاب او پیغمبر لري. د اسلام له مبین دین 
سره په هېڅ وخت نه یو ځای کېږي. نه د عقیدې په اصل کې 
نه د بیان آزادۍ او نه د شخصي یا فردي آزادۍ او نه د مساوات 
په اصل کې او نه هم په ټولنیزء اقتصادي. مدني او جزايي اصل 
کې او نه د واکمن په ټاکنو او معزول کولو کې او نه د سیاست 
په باب کې؛ په دې هېڅ کې ورسره نه یو ځای کېږي چې دلته 
یې تفصیل نه کوو د العزایم ادارې څخه نشر شوی کتاب 
"البراعة في تبیان شرک الطاعة" چې د الشيخ ابو علي الانباري 


په 5117 جه 
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هیروئ په دې باب کې ډیر مفید او گټور دی. 
پنځمه مرحله: الحکم بالدستورويالقانون. 


دغه کاندیدان چی کله د راۍ په گټلو سره پارمان ته 
ورسېږي نو په وضعي قانون فیصله کوي او ټول مسایل د وضعي 
قانون په رڼا کې حل کوي. په اسلامي قانون هېڅکله فیصله نه 
کوي او په وضعي قانون فیصله کول خو کفر دی چې مخکې 
یې تفصيل شوی دی. دلته به د علماوو په اقوالو بسنه وکړو: 


شیخ شنقيطي بََد ال په خپل کتاب أَضواء البیان کې د 
سورة الکهف د آیت په تفسیر کی وایی: وآما النظام الشرعي 
امخالف لتشربع خالق السماوات والأرض: فتحکيمُه کفر بخالق 
السماوات والأرض. کدغٌوی أن تفضیل الذگرعلی الأنقی في ال میراث 
لیس بانصاف. وأما یلزم استواؤهما في المیراث. وکدغٌوی أن تعدد 
الزوجات ظلم. وأن الطلاق ظلمُ للمرأة. ون الرّجم والقَطع 
ونحوهما أعمال وحشيۀ. لا ټسوغ فعلها بالانسان. ونحو ذلك..! 

ژباړه: او هغه شرعي نظام چې د زمکې او آسمانونو د پيدا 
کوونکی ذات د قانون خلاف وي؛ حاکمول یی په هغه ذات 
کفر کول دي چې زمکه او آسمانونه یې پيدا کړي دي. لکه 
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داسی دعوه کول چی نارينه ته په میراث کی له ښځی څخه 
زیاته برخه ورکول انصاف نه دی. او دوی دواړه (سړي او 
ښځې) ته به په میراث کې یو شان برخه ورکول لازم وي او یا 
داسې دعوه کول چې ډېر نکاحونه کول ظلم دی او ښکۍ ته 
طلاق ورکول ظلم دی او د زاني (زنا کوونکي) رجم کول او له 
غل څخه لاس غوڅول او د دې پشان نور حدونه نافذول د 
وحشت کړنې دي چې له یو انسان سره داسې او دې ته ورته 
(مشابه) کړنې ترسره کول جائز نه دي. 

بیا وايي: "فتحکيمُ هذا النوع من النظام في أَنفُسٍ امجتمع. 
وأموالهم. وأعراضېم. و أنسامم. وعقولهم. وآدیاښم؛ کفرٌ بخالق 
السماوات والأرض. وتمرٌد علی نظام السماء. الذي وضعه مَن خلقّ 
الخلائق کلًّها. وهو أَعَلمُ بمصالحېا. سبحانه وتعا ی عن أن یکون 
معه مُشْرَع آخرعلوًا کبيرا (أضواء البیان .)۳٠۰/۳‏ 

ژباړه: نو دا ډؤل نظام د خلکو په نفسونو مالونو. 
عزتونو. نسبونو. عقلونو او دینونو حاکمول. په هغه ذات کفر 
کول دي چې زمکه او آسمانونه یې پیدا کړي دي او له هغه 
پیداکوونکي وضعه کړی دی او هغه ذات د مخلوق په گټو ښه 


په واو ډه 
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پوهېږي» پاک دی هغه او لوړ دی له دې چې له هغه سره بل 
قانون جوړونکی شریک شي په لوړوالي ډېر سره. 
شیخ الاسلام ابن تیميه رََ :د هغه چا په اړه چې په یوه 
مسئله کې د الله تعالی او د هغه د رسول صَْلدَه بوس حكم 
پرېږدي او د یو حاکم هغه قول پسې ځي چې د قرآن او حدیث 
خلاف وي؛ وایی: ومَق ترّك العَالِمُ ما عَلِمَه. من کتاب اللّه. وسْنَةٍ 
رسوله: وائبع ځُکم الحاکم امُخالف لحُکم الله ورسوله کان مرتدا 
کافرًا يّستحقُ العقوىة في الدنیا والأقخرة. قال تعا ی: ا مص. کتابٌ 
نل اِلَِكَ فَلاًيَكُنْ في َدرِك حَرَجٌ مِۀ لِثْنذِرَ به وَذِكُری للمُؤْمنِينَ. 
اتبعوا ما 3 ٍلَيّکُمْ مِن رَنَكُمْ ولا تَنَبعوا مِنْ دونه اولياء قلیلاً ما 
تَذَكُرِونَ (الأعراف: ۳۰۲١۱‏ 1 مجموع الفتاوی .)۳٧۷۲ ٥٣٣‏ 
ژباړه: او کله چې یو عالر د قرآن او حدیث يو معلوم 
حکم پرېږدي او د یو حاکم امر پسې روان شي چې د قرآن او 
حدیث خلاف وي نو دا به مرتد. کافر وي چی په دنيا او آخرت 
کې به د سزا مستحق وي. الله تعالی فرمايي: (اللص. دا یو کتاب 
دی چې تا ته درلېږل شو دی نو (اې محمد صا )سنا 
بدز. کی دق له ووځګهڅه اندمښکه سښویده له ن رواو 


څخه هدف دا دی چی ته د ده په وسيله (منکران) ووېروې او 


که 5۹20 هه 


د مؤمنانو لپاره یادونه وي. اې خلکو! څه چې ستاسې د رب له 
لوري پر تاسې نازل شوي دي. د هغو پیروي وکړئ او له خپل 
رب څخه پرته د نورو سر پرستانو پېروي مه کوئ. خو تاسې 
نصيحت ډېر لږ منئ. 


شپږمه مرحله: وضع التشریعات للمستجدات؛ 


د نوو راپیدا شوو موضوعاتو لپاره قانون سازي کول. د 
دوی کاندید چې کله د راۍ په ډېروا ي سره پارمان ته ورسېږي 
نو هلته بیا دوه وظیفي اجراء کوي يو: د نوو پيدا شوو مسایلو 
لپاره قانون جوړول. دويم: د قانون د تطبیق څار کولء چې دا 
وظیفې يې د قانون په کتابونو کې ذکر دي. دا ځکه چې د قانون 
سازانو کمیسون خو د وخت د اړتیاوو په اساس قوانین ليک ي 
وي او داسې قوانین خو نه وي چې تر قیامته د عمل وړ وي نو 
د نوو راپیدا شوو حادثو لپاره د قانون سازۍ حق یې د پارمان 
غړو ته ورکړی دی چې دوی بيا نوي قوانین تصويبوي. او دوی 
خو هېڅکله د شریعت موافق قوانین نه تصويبوي بلکې د 
شریعت خلاف قوانين تصویبوي خو کومه د شریعت کلمه چې 
د قانون په کتابونو کې راوړي او وايي: زمونږ د قانون بنیاد یا 
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نشی. دا یی د مسلمانانو دوکه کولو لپاره لیکلی وي. حقیقت دا 
دی چې د دوی قانون د اسلام سره په هېڅ شي کې نه جممه 
کېږي. نه د عقیدې په باب کې او نه په نورو مسایلو کې» ځینو 
ته یی دلته اشاره کوو: 

د عقیدې په باب کې بې د شریعت خلاف: د عقیدې په باب 
کې د شریعت خلاف په دې ډؤژل دی چې د عقیدې آزادي يې 
مطلقه ده هر کافر» ملحد او مرتد ته شامله ده او هم په کې د 
حربي او غیر حربي یز نه دی شوی خو په اسلام کې د عقیدې 
آزادي خاصو کافرو ته ده او هغه هم مقيده ده په عمري 
شرطونو او نورو سره. 

په منصوصي جرمونو کې یې سزاگانې د شریعت خلاف 
دي» تاسو یې د عقوباتو قوانین کتلی شئ. 

په قانون کې يې د ډېرو مسایلو په اړه تحلیل تحريم شوی 
دی لکه زنا یې د رضا په شرط جایز کړې. سود یې جایز کړی. 
همجنسبازي یې جایز کړې. شراب یې جایز کړي دي. د کفارو 
سره یې موالات جایز کړي دي او نور. د شریعت ټول احکام 
یی له عمل څخه معطل کړي دي. د مساوات اصلء فردي آزادۍ 


دا 
هڅ چمټ. 
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اصل او نور اصول یې د شریعت خلاف دي. بلکې که چېرې 
مونږ په ځینو مسایلو کې دا خبره هم ومنو چې دا یې د شریعت 
سره موافق دي نو هم ورته شرعي حکم نشو ویلی» بلکې د دغه 
قانون په جوړولو هم دوی ته مرتد وایو او دغه تشريع يې د 
ارتداد لامل گڼو. دا ځکه چی: 

دوی دغه قانون د الله تعالی په نوم او قران او حدیث ته 

د دوی دغه قانون کې تغیر تبدیل په مرور د وخت سره 
راتلی شي چې د شریعت احکامو ته تغیر نشي راتلی. 

د دوی د شریعت موافق قانون تصویبولو باندې په پارلمان 
کې ناست هر کافر ملحد او نورو څخه راۍ اخستل کېږي چې 
دا د قانون په توگه ومنو او که نه؟ حال دا چی د شریعت ثابت 
حکم په اړه له هېچا څخه راۍ نه اخستل کېږي بلکې یوازې د 
عم ي کولو اختيار یې له مونږ سره دی. 

نو له دې امله د دوی د شریعت موافق قانون ته هم شرعي 
قانون ويل صحيح نه دي بلکی د شریعت سره مشابه (ورته) 
قانون نوم ورکول صحيح دي. 


67 
ک ېا 
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نو له همدې امله وایو چې د دوی د پارمان غړو ارتداد د 
پنځو لاملونو څخه مرکب دی هغه چې د وضعي قانون حاکم 
د تکفیر په لاملونو کې مو ذکر کړي وو چې لنډیز یې په دې 
ډؤل دی: تشريع مالر یأذن به الله. تحلیل تحريم» تولي 
الکافرين. اتخاذ دین غیر الاسلام». عدم الحکم مال الله چې 
تفصیل د دغه لاملونو مخکې شوی دی بيرته یې نه راگرځوو. 
اوومه مرحله: التحاکم ای هینة الأمم امتحدة؛ د ملگرو 
ملتونو کمیسون ته مسئلې حواله کول. ځينې هغه داخلي یا 
خارجي مسایل چې دغه پا رماني حکومت يې له حل کولو څخه 
عاجز شي نو د ملگرو ملتونو طاغوتي شوری چې له اصلي کافرو 
تشکیل شوې ده هغې ته یې راجع کوي لکه د وطن د فرضي 
کرښو په اړه مسایل» د جنگ یا د صلحې مسایل او نور. د هر 
دولت ډېری مسایل د دغه طاغوتي شورىی سره پراته وي. حال 
دا چې الله عزوجل مونږ ته دا قاطع امر کړی چې د اختلاف 
پر وخت مسایل د هغه شریعت ته راجع کړو لکه فرمايي: وَمَأ 
اخْتَلَفُكُمْ فِيهِ من شَئْ و فَحُكّبُدنَ اللِ اِسُوَة الشُوری: .)١۰‏ 


د 8 
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ژباړه: په هره چاره کې چې ستاسې ترمنځ اختلاف وي د 
هغه فیصله الله ته وگرځوئ. 

بلکې مونږ ته یې د دې امر کړی دی چې د يهودو او 
رن دو ده سوا موز 
صث اک ومس سور 1.71 


: 
نال ١‏ ره و 


ل الله ولاتُتَيع أَطْوَعَُمءٍ دی يَفيقِنوك عَن بَهْض 
نکل ۸ له الك ك اَسُورَةٌ المائدة: ٩٠‏ 


ژباړه: او د دوی تر منځ د الله تعالی له نازل کړي قانون 
سره سمه فیصله وکړه او د هغو د خواهشاتو پېروي مه کوه. پام 
کوه چې دا خلک تا په فتنه کې وانه چوي. یوه ذره قدر دې هم 
له هغه هدایت څخه وا نه ړوي چې الله تا ته درلېږلي دي. او 
داسې امر په نورو آیتونو کې هم شوی دی. خو دا چې مسلمانان 
د کافرانو محکمو ته فیصلې راجع کوي؛ د دې هېڅ اصل په 
000 
عزوجل فرمايي: قَلا مَرٍكَ ا يُفْمِنُونَ حق يُحَمُوكَ يبا 


سه سه . 
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َيْتَهُمُ ثَھَ لا يَجدُوا قا أَنقُسِهِم حَرَجًا مِنَا قَصَيْتَ مِيسَنُِوا 
تَسْلِبَاِسُورَة الِّمَاء : .)٥۰‏ 

ژباړه: نه. اې (محمد صيَلَنَدَلِوَسَلَ)» . ستا په رب قسم چي 
دوی هېڅکله مؤمنان کېدای نه شي. تر څو چي په خپل منځي 
زاو وو رک دو د 
وکړې» پر هغې باندې په خپلو زړونو کښې هم څه تنگي 
احساس نه کړي؛ بلکي سر تر پایه یې ومني. 


او په دې آيت سره چې الله عزوجل فرمايي الھ 


۰ 


لَِينَ يَْعْمُن اه رمتا بب نل يك 1:27 
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تریدډون ان يََعَاكَبوا ال الطقُوتِ وَقّدِ امرکا ن ‏ فرُوا په 
ريد لن أن ليم صَللً تويدا اسُورَة النَسَاء: ۹۰). 
ژباړه: اې پېغمبر (صَأَاَ ) آیا تا هغو خلکو ته نه 
دي کتلي چې گومان کوي چې: مونږ پر هغه کتاب چې تا ته 
راغ لی دی او پر هغو کتابونو چې له تا څخه وړاندې نازل شوي 
ول ایمان راوړی دی؟ خو غواړي چې خپلې چارې د فیصلې 
لپاره د طاغوت لورې ته وړاندې کړي. حال دا دی چې هغوی 


ها 8 
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ته له طاغوت څخه د منکرېدو حُکم شوی ؤ. شيطان غواړي 
هغوی وغولوي او له سمې لارې څخه يې ډېر لرې وباسي. 


شیخ محمد بن ابراهيم بَسَْْ په خپله رساله "تحکيم 
القوانین" کې وايي: فانَ قوله عزوجل: "يزْعُمُونَ" تکذیب لهم فیما 
ادعوه من الايمان. فانه لا يجتمع التحاکم ا ی غیر ما جاء به النبي 
صََالنُعيِِمَسَلَ مع الايمان في قلب عبد اأصلاً بل أحدهما يناي الآخر 
(راجع: رسالة "تحکیم القو انین" للشیخ محمد بن ابراهیم بن عبد 
اللطیف آل الشیخ). 


ژباړه: د الله وينا: "يزعمون"؛ د دوی د ايمان دعوه 
درواغجنوي ځکه چې د نبي عليه السلام له راوړي قانون څخه 
پرته بل قانون ته فیصله وړل له ایمان سره په یو زړه کې هېڅکله 
نه جمعه کېږي بلکې يو بل لره نفي کوي. 


امام شنقيطي رد صَدالنَهُ د ذکر شوي آیت په اړه وايي: ومن 
آصرح الأدلة في هدذا: أن الله جل وعلا ئي سورة النساء بین ان من 
یریدون أن يتحاکموا ای غیر ما شرعه الله يتعجب من زعمپم اهم 
مؤمنون. وما ذلك الا لأن دعواهم الِیمان مع ارادة التحاکم ا ی 
الطاغوت بالغة من الکذب ما پحصل منه العجِب.(أْضبواء البیان 
للشنقيطي ج ۳/ ۹٩‏ 
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ژباړه: په دې اړه ډېر ښکاره دلیل دا دی چې الله عزوجل 
74747474777 تت 550-7 
الله تعالی له قانون پرته بل قانون ته فیصله یوسي نو الله تعالی 
د دوی د ایمان له گومان څخه تعجب کوي او د دې بل لامل 
نشته مگر همدا لامل چې طاغوت ته د فیصلې وړلو اراده کولء 
د دوی د ايمان له دعوې سره په درواغو کی مبالغه کول دي چی 
له امله یې تعجب پيدا کېږي. ھ ھ 

دا آیتونه او اقوال مخکې څو ځای ذکر شوي» تفصيل د 
مسئلې شوی. دلته په همدې بسنه کوو. 

اتمه مرحله: الالتزام للتحریمات الدولیة؛ د نړیوالو د 
تحريماتو پابندي کول او هغې ته زمن پاتی کېدل. 

د نړۍ زورواکو کفري هېوادونو ځيني شيان له ځانه 
حرام کړي دي او په کمزورو هېوادونو یې بند کړي دي چې یو 
له هغو څخه: امتلاك الاأسحلة امحرمة الدولیة. یا اسلحة الدمار 
الشامل. ده یعنې په نړیواله کچه منعه شوې اسلحې. یا د ډله 
ایزې ویجاړۍ اسلحې درلودل. چې له دې څخه يې ایټمي 
اسلحې او نورې د تباهۍ اسلحې مراد دي هغه چې زورواکي 
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هېوادونه لکه امریکاء فرانس» چین» روس او بريتانیا یې 
پریمانه لري. خو په نورو هېوادونو یې قاطع بندې کړي دي 
چې له دغو هېوادونو څخه اسلام ته منسوب د کفارو د قوانینو 
اسیر د عرب عجم هېوادونه هم دي د دغه هېوادونو حاکمانو 
ورسره په دغه تحریم موافقه کړې ده او دا خبره یې ورسره د 
قانون په توگه منلې ده او هم یې نور تحریمات د قانون په توگه 
من ي دي او له سرغړونې يې ځان ساقي چې دا د دوی د کفر لوی 
و دو وق روه چو 
ار يې ورباندې کړی دی فرمایلي دي: وَأَعِدِوالَهُم ما اسَْطعْتَمُ 
مِن قَّة وَمِنْ بط الْخَيْلِ تُرْهِبُونَ په عَدوٌ الله وَعَدِونَم وا ري 
مِنْ دوزِهِم لا تَعْلَبُنَهُمُ الله يَعَلمْههُ اَسُور َۀ الانقال: 1۰). 

ژباړه: او تاسې تر خپلې وسې ډېر زیات طاقت او تیار 
زین کړي اسونه. د هغوی د مقابلې لپاره برابر کړئ. ترو چي 
په دې وسیله د الله تعالی پر دښمنانو. پر خپلو دښمنانو او پر 
هغو نورو دښمنانو هیبت راولئ. چې تاسې يې نه پېژنئ خو 
الله تعالۍ یې پېژني. 
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نو له الله تعالی پرته د بل چا د تحلیل تحريم پابندي کول 
او دغه تحریمات ورسره د قانون په توگه منل شرک اکبر دی 
چې د شرک الطاعة په حکم کې داخل دی مخکې يې پوره 
تفصيل شوی دی هلته رجوع وکړئ. 


همداسې د بین ا ملل هغه قانون مراعات کول چې وايي 
باید یو هېواد د بل هېواد د کور د ننه (داخلی) مسائلو کی 
مداخله ونکړي لکه چین به په ایغور مسلمانانو هر تعرض او 
بې عزقي کوي خو نور تش په نوم مسلمان هېوادونه به دا حق 
نلري چې د چین دې ظلم لاس نیوی وکړي بلکې د نړیوالو 
قوانینو مطابق دا د چین داخلي مسئله ده او باید نور تش په نوم 
اسلامي هېوادونه یې په مړه غوږونو ومني همداسې نن سبا د 
غزې حال ته اوگورئ هغه هېوادونه چې د نورستاني په شان 
بلاعمه وو د هر قسم تایید او مرستې نه برخوردار دي دوی هم 
حق نلري پرته له کلکو ټکو غندنو نور هېڅ عم ي کومک او 
مرسته د غزې مسلمانانو ته وکړي ځکه نړیوالو قوانینو ته بابد 
دوی ژمن وي چې دا د فلسطين داخلي موضوع ده او دا تش په 
نوم اسلامي هېوادونه همدې بین املل ته ډېر د ادب په چوکاټ 
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کی دا شکایتونه کوي چی باید اسرایيلو باندې فشار واچوي 


او دې مرتدو حکومتونو د غزې مسلمانان یې د امریکا او 
اسراییل رحم ته خوشې کړي دي چې یو طرف همدا امریکا 
اسراييلو ته په ټن ټن مونه ورلیږي بل طرف بيا له هوا د 
کومکونو کڅوړې د غزې مسلمانانو ته فراشوت کې خوشې 
کوي خو يو اسلامي (مرتد) هېواد حتی د کومکونو رسولو 
اجازه هم نلري دا ټول دلیل او شواهد دي په همدې چې دې 
مرتدو هېوادونو د بین املل ټول قوانین منلي او هغوی خپل 
مشران او فیصله کوونکي حسابه وي. 

نو د ذکر شوو لاملونو په اساس دا خبره په قاطع توگه 
ثابته شوه چې په انتخاباتو کې برخه اخستل یا ووټ/راۍ 
ورکول کفر دی چې د مصلحت» ضرورت او نورو پلمو په 
اساس نه جایز کېږي ځکه توحيد تر ټولو لوی مصلحت دی او 
شرک تر ټولو لوی مفسدت دی الله عز وجل د توحيد په اړه 
فرمایی: وَمَا خَلَفْتْ الْجِنَ وَالانسَ الا لِيَعْبُدُونِ (َسُورَة الدٌارتات : 
٢‏ .. 
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ژباړه: ما پېریان او انسانان له دې برته چۍ زما بندکگی 
وکړي د بل څه کار لپاره ندي پیدا کړي. 

نو توحيد د ټولو پيریانو او انسانانو د پیدایښت غایه ده. 
چې د همدې غایه لپاره الله تعالی ټول پيغمبران رالیږلي دي لکه 
الله تعالی فرمایی: لقن عناق کل أَمَةٍ شون اي اعْبُدُوا الله 


2 


و 


وَاْتَدِبُوا الُوتَ اَسُورَة التحل : .)۳٣‏ 

ژباړه: موږ هر امت ته یو پېغمبر لېږلی او د هغه په وسیله 
مو ټول خبر کړي چي: د الله تعالی بندگي وکړئ او د طاغوت 
له بندگۍ څخه ځان وژغورئ. 

نو دغه غایه چې په ډیموکراتیک نظام کې له منځه تللې 
او اهمیت یې ختم شوی په خلاف يې د بوت پاله اروپا له 
قوانینو څخه راخستل شوی نظام حاکم شوی. شرک ته چې تر 
ټولو لوی مفسدت دی په کې وده ورکړل شوې؛ د مصلحت يا د 
شر د کمولو په پلمه په انتخاباتو کې یې برخه اخستل؛ کفر دی» 
77 هککت تت تت تت 1 
شي. نه د طاغوتي حاکم په مقابل کې د جهاد په اړه. او څنگه 
به دا ازاله د منکر په انکر سره نه وي چی انسان په کی له ایمانه 


1 
بک 532 به "د اا 


موالات مکفره کی اخته کېږي او نور د ډېرو گناهونو مرتکب 
گرځي. او څنگه به انکر نه وي چې الله عز وجل شرک ته له 
۰ . ۰ ۰ و 8 ګور وي 
سکرثزنو یغ 
سُورَة البَقَرَة : .)۲١٢‏ 

ژباړه: او فتنه(شرک) له وينو تویولو څخه لويه گناه ده. 
او په بل آیت کې دي: اٍنّ الشْرْك لَظلَمُ عَظِيهٌ ِسُورَةُ لقمان : 
٣‏ . 

ژباړه: شرک تر ټولو لوی ظلم دی. 

شیخ سلیمان بن سحمان بََدٍ ٠‏ تعا ی چې قول یې مخکې 
ذکر شوی و هغه وایی: اذا عرفت آن التحاکم ای الطاغوت کفر 
فقد ذکر الله في کتابه ان الکفر اأکبر من القتل. قال: (والفتنة اکېر 
من القتل). وقال (والفتنة اشد من القتل). والفتنة هي الکفر. فلو 
الأرض طاغوتا یحکم بخلاف شربعة الاسلام التي بعث الله ېا رسوله 
صََأألِنَة 1710 . فلوذهبت دنیاك کلا. ما جازلك امحاکمة ای 
الطاغوت لاجلها. ولو اضطرك مضطر وخيرك بين أن تحاکم ا ی 


۷ 8 
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الطاغوت. آو تبذل دنیاك. لوجب عليك البذل. ولم يجز لك 
امحاکمة ال الطاغوت" (الدررالسنیة . .)٠٠٠/‏ 

ژباړه: کله چې ته په دې پوهه شوې چې طاغوت ته فیصله 
وړل کفر دی نو الله عز وجل په خپل کتاب کې فرمایلي دي چې 
کفر له قتل څخه لوی جرم دی فرمايي: او کفر /شرک له وژلو 
څخه لوی جرم دی او الله تعالی فرمايي: کفر/شرک له وژلو 
څخه سخت دیى. او "فتنة" کفر ته وايي. که چېرې د بانډو او 
کلو والا په خپل منځ کې جنگ وکړي تر دې چې ټول ختم شي 
نو دا به له دې څخه ډېره آسانه (سپکه) وي چې دوی په زمکه 
کې یو طاغوت مقرر کړي چې د اسلامي شریعت خلاف فیصلې 
کوي هغه چې الله تعالی پرې خپل پیغمبر صبَْانَِِرَِهَ 
رالیږلی... که چېرې ستا ټوله دنیا ختمه شي تا ته د هغې له وجې 
طاغوت ته فیصله وړل نه جایز کېږي. او که چېرې تا څوک 
مجبوره کړي او اختیار درته درکړي چې یا طاغوت ته فیصله 
یوسه یا دې ټول مال خرچ کړه نو په تا لازم دي چې ټول مال 
دې خرچ کړې خو طاغوت ته فیصله وړل درته جایز نه دي. 

دا یې څه ناشنا خبره کړې چې وی ي دي: که چېرې د بانډو 
او کلو والا په خپل منځ کې جنگ وکړي تر دې چې ټول ختم 
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شي نو دا به له دې څخه ډیره آسانه (سپکه) وي چې دوی په 
زمکه کې یو طاغوت مقرر کړي چې د اسلامي شریعت خلاف 
فیصلې کوي هغه چې الله تعالی پرې خپل پيغمبر صبّْاَالِِوَسَدِ 
رالیږلی... دا د سلفو فهم وو چې له شرعي نصوصو څخه يې 
اخستی و په خلاف د زمونږ زمانې سلفي دعوو کوونکو چې 
د سلفو د فهم څخه يې په ډېرو مسایلو کې خلاف کړی دی 
حتی چې د دوی ابن عثیمين انتخاباتو ته واجب وي ي دي نو په 
داسی سلفیانو څه چی شرک او کفر په خلکو واجبوي العیاذ 
الله له همدئ مله د دق زماني ډېرق سافیان چي په دې مبنابلو 
کې خطا شوي دي اصلي لامل یې همدا دی چې دوی شرعي 
نصوص د ابن عثیمین ابن باز. الباني او ځينو نورو په فهم اخلي 
هغه چی د اهل السنة والجماعة له اصولو څخه يی په ډېری 
ببایلو کی نه جېرانیدونکی خلاف کړی. داسې علاق یې 
کړی چې په زلات العالر سره نشي توجيه کېدلی بلکې د عقیدې 
په انحراف او فساد یی دلیل دی د مصلحت او ضرورت په پلمه 
٢٣۳-ھ-تثكک‏ ھ ‏ 1 او د ارتداد بنگلی یی 
پرې جوړې کړې دي حال دا چې د ضرورت او مصلحت له 
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وايي: اِن ا محرمات مها ما يُقطع بأن الشرع لم يُبح منه 
شینا لا لضرورة ولا غیررضرورة کالشرك والفواحش والقول على الله 
بغیر علم والظلم ا محض . وهي الأْریعة المذکورة ئي قوله تغال: تل 
ٍنَاحَرْمَ رَْْ الْقَواحِشُ مَاعَهَِ مِْهَ وَمَابَعَنَ ولنم َال بَِيْر 
الْحَ وان فر نوا باهِ مين به سُْطتَاء 1 ال هئ 
لا تَعْلَمُون. (الأعراف: ۳۳) فېذه الأشياء محرمة في جمیع الشرائع 
وىتحریمېا بعث الله جمیع الرسل ولم يېح منها شينا قط ولا في حال 
من الُحوال ولهذا أنزلت في هذه السورة المکیة آمجموع الفتاوی 
٧٧٠‏ . 

ژباړه: ځيني هغه حرام دي چې په قاطع توگه شریعت د 
هغې هېڅ اجازه نه ده ورکړې» نه د ضرورت له امله او نه پرته 
له ضرورته لکه شرک. بې حيايي او پرته له علم نه په الله تعالی 
دروغ جوړول او خالص (سوچه)ظلم. او دا څلور گناهونه د 
الله تعالی په دې وينا کې ذکر دي چی فرمایی: "ورته اوایه ای 
پيغمبره زما رب بې حیايي حرام کړې ده هغه چې پټه وي او که 
ښکاره وي او گناه او ظلم په ناحقه توگه او دا چې د الله تعالی 
سره هغه څوک برخه دار جوړ کړئ چې الله تعالی یې په اړه 
هېڅ دلیل نه دی رالیږلی او دا چې په الله تعالی باندې هغه خبرې 
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جوړې کړئ چې په اړه یې تاسو نه پوهیږئ". نو دا شیان په 
ټولو شریعتونو کې حرام دي او د دې په حراموالي الله تعالی 
ټول پيغمبران رالیږ لي او له دې څخه يې هېڅ شی. هېڅ وخت. 
په هېڅ حال کې نه دی جایز کړی نو له دې وجې په دې مکي 
سورت کې نازل شوي دي. 

دا د الله تعالی خبره ده چې سلفو ورڅخه دغه فهم اخستی 
دی خو اوسني تش په نوم سلفیان د حالاتو د بدلیدو له امله 
بدلون طرفته روان دي او شرکي ډیموکراسۍ او انتخاباتو کې 
برخه اخستل یې د مصلحت یا د ضرورت په پلمه جایز کړي 
ورفومتدرسا سرد لپاره یې د انکر اجازه 
ورکړې ده» د شریر کس مشري دا یو منکر دی خو د دې د شر 
کمولو په خاطر انتخاباتو کې کم شریر یا طيب(!) پاک کس 
ته رایې ورکول یې جایز کړي دي او د طيّب په نوم يې هم دغه 
کاندیدان نومولي دي سبحان الله. مشرک کافر او د دوی په 
اصطلاح د کبيره گناه(!) مرتکب طيب شوا! دا څومره د بې 
ايمانۍ» د بې عقلۍ» د بې دينۍ خېره ده چې دغه کانديدان اوس 
طيب (پاکان) وگرځېدلء دوی چې طيب وگرځېدل نو دغه تش 
په نوم سلفي شيخان چې دوی ته طيبين وايي باید په خپل حال 


به 7د مه "د اا 


وژاړي خبرل:صرږري. به مو کې سي په موو او 
وظیفو راټولولو او تر سعودي پورې په چندو او سوالونو تباه 
کړ. ذلك مبلغهم من العلم» دا د دوی د علم» تقوی او ایماندارۍ 
آخري نتیجه ده چی آخر یی کافر مشرک خبيث ته طيب وويل 
هغه کس چې د الله تعالی په شریعت کې يې داسې اوصاف بيان 


شوي دي 


لکه مخکې مثال بیان شو چې د شراب خورۍ او رقص 
یو محفل ته دوه کسان کاندید وي او دا انتخابات هم د نورستاني 
په اصطلاح د طيب او شریر کس تر منځ وي نو د نورستاني په 
فتوا باید دې طيب کس ته راۍ ورکړل شي ترڅو د ټولو نه 
مخکې د هغه مجلس او محفل اول صف ته ورسېږي چې د 
رقص او شراب خورۍ لپاره جوړ شوی دی. نو آیا دا صحيح 
لاره ده چې دې مجلس ته نورستاني په شان کسان په راۍ سره 
ورسول شي او کنه دا مجلس او دا محفل د بنياد نه ونړول شي 
او منځه لاړ شي؟ 


د پارمان مجلس او داسې نور د شرکي انتخاباتو له لارې 


چې څوک د یو سیکولر او دیموکرات حکومت مشرۍ ته 
رسول کېږي په دې کې گدون ندی پکار بلکې دې سره مبارزه 


به 538 جه 
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9 
پکار ده تر څو له بېخ او بنیاد څخه دا شرکي مراسم له منځه 


الفرض دغه د شرکي پا رمان منتخبين چې د الله تعالی د 
شریعت خلاف قانون سازۍ لپاره پارمان ته انتخاب شوي؛ په 
شریعت کی دوی د الله تعالی سره انداد بلل شوي ځکه "ند" 
شبيه او مثیل ته وايي» دوی هم د الله تعالی سره د قانون سازۍ 
په وصف کې ځانونه شبيه او مثیل گڼي او د الله تعالی ځانگړي 
وظیفه کې ورسره ځانونه شريکان گڼي حال دا چې د حاکمیت 
صفت یوازې الله تعالی پورې خاص دی الله تعالی فرمایې: اٍِي 
الْخْمَالَالهِأُمَرَلَاَعْبُ واه ذُِك الِين الْقَيْم ولكِنَ يك 
النَاس لَايَعْلُونَ اسُورَة يُوسف: ۲۰٢‏ ). 

ژباړه: حکم یوازې الله تعالی ته خاص دی هغه حکم 
کړی دی چې تاسو یوازې د هغه عبادت کوئ. همدا سم دین 
دی خو ډېری خلک نه پوهیږي. 

حکم تکويني» تشريعي» تقديري» جزايي؛ دا ټول يوازې 
الله تعالی پورې خاص دي څوک چې هم د دغه صفت دعوه 


د شه يې ووو که "د اا 


امعان النظر غي منهج ادعياء السلفیة المعاصرة ما ٤‏ 


خیب ب- 
۱ : 
کوی هغه د الله تعالی سره ځان برخه دار گڼی. نو له همدی 
امله کاندیدانو ته انداد ويل صحيح دي 
د کاندیدانو دویم وصف: دوی" رباب سر ون لله ډی 
وپور ور او ار بوسض د 


ورو ١اجهوو‏ 


يت دی چې الله عزوجل فرمايي: عاف رزُهبِتَھُھُ 
أَربَابّاصْض دُوي الله وَالْمَسِمَِ اب مَرْيَهَهَ ۶ رال ليَعْبدُا لا 


وحِدا لا له الا هو سُبُحتَةعَ يف رِنُونَ َسُورۀ التوټة: .)١٣‏ 


ژباړه: دوی خپل عامان او روحانیون له الله تعالی پرته 
خپل اربابان نیو لي دي او همدغه راز مسیح عليه السلام د مریم 
زوی يې هم. په داسي حال کې چې دوی ته له یو معبود (الله) 
څخه پرته د بل هېچا د بندگي کولو حکم نه ؤ کړای شوی. هغه 
ذات چی له هغه پرته بل هېڅوک د عبادت وړ نشته. الله تعالی 
له هغو شرکي خبرو څخه پاک دی چې دوی یې کوي. 

د دې آیت په تفسیر کې چې الله تعالی فرمايي: اذا 


أَخْبَامِمُرمامبتيما باب دُوي الَّهِ(ِسُورَة القوئة: ۱١٣‏ ابن کثیر 


مها 


رس حدیث د عدي بن حاتم راوړی دی چې هغه له نبي عليه 


السلام څخه پوښتنه کړې وه و ي وو: دوی خو به پې عبادت 
٢ ٩‏ 
ویک - 


4 0 | ٤ 


نه کاوه. نبي علیه السلام ورته فرمایلي وو: بلی !هم أحلوا لهم 
الحرام وحرموا علهم الحلال فاتبعوهم؛ فذلك عبادتهم اياهم 
اتفسبرابن کثبرط دارالکتب العلمیة ۳/ .)٥٩٩٢‏ 

ژباړه: ولې نه. دوی ورته حرام حلال کړل او حلال یې 
پرې حرام کړل نو تابعداري یې ورله وکړه. همدغه د دوی 
عبادت و. 


شیخ الاسلام ابن تیميه د عدي بن حاتم د حدیث په شرح 
ک وایی: فقد بين النبي علیه الصلاة والسلام ان عبادتهم ایاهم 
شه لعل ردد که صلر له وصاسا 
لهم ودعوهم من دون الله؛ فېذه عبادة الرجال. وقد ذکرالله اآن ذلك 
شرك بقوله (لا اله الا مُوَ سُبْحَانَهُ عَمَا يُشْرِكَونَ) اه (مجموع 
الفتاوی ۷ / .)٧٧‏ 

ژباړه: نبي علیه السلام دا خبره بیان کړې چې د دوی د 
خپلو مشرانو عبادت د حلال په حرام گڼلو او حرام په حلال 
گڼلو سره و. نه په دې توگه چې دوی ته یې لمونځ کړی وي. 
روژه یې ورته نیو لي وي او له الله تعالی پرته یې رابللي وي؛ دا 
خو د خلکو عبادت دی چې الله تعالی ورته په دې وينا سره 
رک ؤ ومز وافشهشال رسد سار د 


که د5 به 2 


عبادت نشته هغه ذات پاک دی له هغه څه چی دوی یی ورسره 
شریکان جوړوي. 

د کاندیدانودریم وصف دا دی: أن هولاء معقٌبون الأُحکام اللّه؛ 
دوی د الله تعالی د احکامو رد کوونکی او ماتوونکی دي. الله 
رھ 7 7 7 - -ھ 000-774 
عزوجل فرمايي: وَالّه يخم لا مُعَيّبٍ لِحْلَيهِ وَهْوَ َريع 
الْحِسَاب َسُورَةُ الرعد: .1١٤‏ 

ژباړه: الله تعالی حکومت کوي» هيڅوك د هغه د فېصلو 
ردونکی نه شته؛ او د هغه په حساب اخیستلو کی څه ځنډ نه 
راځي. 

د "تعتیب' 'معنا امام بغوي رََ:ْ داسې کړې ده: "ای لا 
راد لقضائه ولاناقض لحکمه"د الله عزوجل د فیصلې څوک رد 
کوونکی او ماتوونکی نشته. امام آلوسي بَمَدالَ هم دې ورته 
معنا کړې ده نو د تعقیب معناگانې داسې شوې: ردول ماتول» 
باطلول معطل کول. 


اد په | 2ګ ١‏ يا 


دغه کاندیدان هم په پا رلمان کې د الله تعالی فیصلې ردوي. 
ماتوي. باطلوي او معطل کوي يې او د الله تعالی د هر حکم 
تعقیب کوي. 

د کاندیدانو څلورم وصف: "اهم شرکاء للّه" دوی د الله تعالی 
برخه دار (شریکان) بلل کیږي. 

دلیل: الله عزوجل فرمایي: أَْلَهُمْشُرَنا راهم يِنَ 
الډيي مَالَميََكَِ بهِ الله اَسُورَة الشورئ: .)١٢‏ 

ژباړه: آیا دغه خلک له الله تعالی سره داسی شريکان 
نیسي» چې د دوی لپاره یې د دین داسې طریقې غوره کړي چې 
الله تعالی د هغې اجازه نه ده کړې؟ 

نو څوک چې هم د شریعت خلاف قانون سازۍ وظيفه 
ترسره کوي هغوی د الله تعالی سره شريکان بلل کیږي. 


د دغه کاندیدانوپنځم وصصف: "آشښم أولياء للشیطان" دوی د 
شيطان دوستان دي. 


.)٢١ ٧ 10 


١ 3 |‏ ٠د‏ اا 


امعان النظر في منهج ادمياء السلفية المعاصرة وپس مس 
د 
۱ : 
ژباړه: شیطانان د خپلو ملگرو په زړونو کې شکونه او 
اعاراضونه اچوي چی هغوى له تاسى سره شخره و ي. 

د دې یت وضاحت چې مخکې شوی دی. حدیث د ابن 
عباس کې د دې یت شان نزول بیان شوی دی چې مشرکينو 
اعتراض کړی و چې څه وجه ده کوم څاروی تاسو په خپلې 
چړې حلال کړئ هغه حلال وي خو چې الله تعالی یې ووژني 
هغه حرام وي نو بيا دا یت نازل شو او په دې کې د دې تصريح 
شوې ده چې څوک د الله تعالی حکم پرېږدي او د بل چا قانون 
پسې لاړ شي نو مشرک به وي. نو دغه کسان چې د الله تعالی د 
قانون په خلاف نور قوانین جوړوي دوی د شيطان دوستان او 
اولیاء دي. 

دغه پنځه اوصاف د پارمان د غړو/ کاندیدانو / د قانون 
سازۍ کمیسون په قران کې بیان شوي دي نو دوی ته طيب ويل 
به ډېر لوی حماقت وي او د شریعت له نصوصو څخه ډېره لويه 
ناخبرتیا به وي او د طواغیتو سره هېڅ نه توجيه کېدونکی 
محبت به وي. دا چې طيب او خبیث دې خلکو تر اوسه ونه 
پېژندل نو د دوی نه دې عام مسلمانان نور هېچ طمع نکوي 
بلکې دوی باندې د طواغیتو محبت غالب شوی او دې محبت د 


په 544 وه 


دوی په عقلونو باندې پرده خوره کړې ده چی یو خبيثه 
مشرک. کافر او نجس ته هم د طيب نوم ورکوي. 

حدیث کي رای نب عليه السلام فرمایی: لا تقولوا 
للمنافق سید. فانه !ِن يك سيدًا فقد أسخطتم رکم عزوجل. آرواه 
بو داود برقم: .)١۹۷۷٩‏ 


ستاسو سردار شي نو خپل رب به غصه کړئ. 


خو نن دوی دغه په نفاق اکبر کې اخته مرتدين د شرعي 
حاکمانو او د طيب په نوم نوموي او په دې کې مصلحت گڼي 
چې راۍ ورته ورکړی شي!! په همدې فتوه باندې څومره خلک 
گمراه شول. څومره اهل حدیث چې مخکې يې له ووټونو 
څخه ځان ساتلو اوس يی په انتخاباتو او راۍ اچونه کی برخه 
سوقمورعه وششفهما ره دیسا د 
دغه شوری سره کوي چې مسلمانانو ته یې کفر جایز کړی او د 
خپلې فتوې او په فتوه د عمل کوونکو گناه به یې په اوږو بار 
وي. 


کال || 545 4 "د اا 


اځ 1ه هغه سفوشرعي ارزونه وني کو ۸ 
ووټونو په جواز کې او په ډیموکراتیک حکومت کې د برخې 
اخستلو په جواز کې ورکړې وه چې په دلایلو سره دې نتیجې 
ته ورسیدلو چې ووټونه ورکول شرک اکبر دی په هېڅ صورت 
او هېڅ وخت کې جواز نه لري. دې ته چې کوم کاندیدان ولاړ 
دي هغه طيب نه دي بلکی کافر» مشرک » نجس او پلیت دي. 
نو هر څوک چې د خپل ايمان غم ورسره وي باید چې د تش په 
نوم سلفي شيخانو په دغه کافرانه فتوو دوکه نشي د الله تعالی 
نه ووېرېږي او ځان د دغه طواغیتو نه وساقي او که څوک په 
دغه کفر متلېبس شوی وي غسل دې وکړي او نوی ايمان دې 
راوړي. قسم په الله که دغه گمراه شوي شيخان د قیامت په 
ورځ ستاسې ځواب ووايي. د الله تعالی سره خپله معامله صفا 
کړئ. او د دوی په منحرفو فتواوو پسې مه ورځئ. 

د دې زمانې طاغوتي حاکمانو کفر د مانعینو د زکات نه 
سخت دی. . 

د رسالې لیکوال بیا وايي: و أول بدعة ظهرت في الدین التفریق 
بین الصلاة. والزکاة. فتصدی لېم الصدیق وقاتلهم. وقضی علهم. 
وثي عېد عمرظهرت بعض البدع الصغيرة. ولکن لم تستطع أن ترفع 


ټپ 5٣6‏ اښ 


رؤوسېا. وفي زمن عثمان حدثت أوائل الفتنة الکبری. وهي الخروج 
الخوارح ! ی یومنا.ص .٤٤‏ 

مونږ دغه خبرې ته په اشارې وايو: دغه د صحابه وو 
سیرت و. چې مانعين د زکات یې یوازې د زکات په نه ورکولو 
هم ځینو يې انکار نه کاوه »بلکې تأویل يې کاوه خو بيا صحابه 
چې د روغ سیرت. طيب خلک د پاکو زړونو والا او جنتي 
خلک وو ټول په یوه خوله د دوی په ارتداد او په قتال متفق 
شول او دوی ته يي داښ درس ورکړ چی په ري کې ولیکل 
شو هغه جنتي صحابه وو ته چا هم خوارج نه دي ويلې او نه 
یی ورته متشددين و ی دی بلکی دغه کار پی د اسوة حسنة په 
توگه ذکر کوي خو افسوس زمونږ د زمانه د مرجئه وو په حالء 
دغه نصوص او د صحابه وو سیرت یی مخی ته پروت دی 
صحابه وو چې کوم ډؤل خلک تکفیر کړي وو د هغوی نه څو 
چنده زیات په کفر کی سخت طواغیت» هغه طواغیت چی 
کفر او ارتداد یی د ډیرو لاملونو څخه مرکب دی هغه 
طواغیت چې یوازې د الله تعالی د یو حکم نه په زور سره نه 


د 
به 5٥7‏ به 2 


هی 
دي بند شوې بلکې د لسگونو او سلگونو احکامو نه په زور : 
سره بند شوي دي. د دې له پاسه تشریع تبدیل د احکامو يې 
کړی. د دې له پاسه تحلیل تحريم یې کړی. د دې له پاسه د 
کفارو سره یې موالات په قانون کې او هم یې تحالف او اعانة 
د مسلمانانو په خلاف له هېچا پټ نه دی. د دې له پاسه د اسلام 
په مقابل کې یې نوی دین د ډیموکراسۍ په نوم راویستی» ټول 
شریعت يې معطل کړی. د کفر. ارتداد. فسق فجور آزادي یې 
ورکړې. زمینه سازي یې ورته کړې. شپه او ورځ د الله تعالی 
په دښمنۍ د الله تعالی د اولياوو موحدينو مومنانو سره 
جنگېږي» مدرسې جماتونه بمباروي د مسلمانامو عزتونه لوټوي 
او... خو د دې هر څه باوجود د تش په نوم سلفیانو په نزد دوی 
شرعی حاکبان. طبین واحب الاطاعةء د دعا مستحق دي. 
خلاف کوونکي یې خوارج. باغیان او د فتنې ښکار شوي 
خلک. شر الخلق والخلیقة دي!! سبحان الله! دا موازین څومره 
بدل شوي» کومو کارونو باندې چې د صحابه وو سیرت روڼ 
و. نن چې څوک هغه کار کوي. د ابو بکر صدیق رضي الله 
عنه سنت په دغه مرتدینو کی راژوندي کوي. هغه خلک په 
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فتلفونو شنیعو القابو نومول کېږي. سبحان الله. نشکوا ا لی 
الله مر غؤلاء ره الاأغباع 


ډیموکراسی . قومیت . وطنیت... د بدعت مکفره له 
ډؤلونو څخه دي. 

د رسا ې لیکوال بيا و ايي: منېچ السلف في الصلاة والترحم علی 
أهل البدع: 

البدعة قسمان: بدعة مکفرة. و بدعة مفسقة. ان کانت 
بدعته مکفرة فلا یجوزالصلاة خلفه. ولا علیه. ولا الترحم عليه وان 
کانت بدعته مفسقۀة. فالأ وی لا يصای خلفه.ا.ه. ص .١٥‏ 

د بدعت فره په تعین کی باید ووايو: چی د بدعت په 
دغه ډؤل کې يوازې جهميه اخته نه دي بلکې د دې زمانې د 
بدعت مکفره بیلگی: ډیموکراسی ده» د قومیت او وطنیت 
عقیده ده. د سوسیاليزم یا اشتراکیت عقيده ده» له شرک او غلو 
څخه ډکه صوفييزم عقیده ده نو څوک چې هم په دغه گنده 
افکارو کې اخته وي په بدعت مکفره کې اخته دي چې هېڅ 
ډؤل اړیکه پالل ورسره نشته. او نه ورپسې مونځ جایز دی. که 
څه هم د ډیموکراتیک نظام په وزارت اوقاف کې کار کوي د 


که وو ډه 


مربوط وي هغه چې د ډیموکراسۍ اصولو. د نړیوالو کفري 
قوانینو ته ژمن دولت دی. او که د بل طاغوتي دولت مربوط 
وي که د شیخ په نوم وي که د دکتور یا په بل نوم وي مونځ 
پسی نه کېږي.جنازه یی جایز نه ده د مسلمانانو په هدیره کی 
یې خښول جایز نه دي او نه ورله د ترحم دعا غوښتل جایز دي. 
دا ټول د دې عصر د تاتاری دولت غړي دي. د دوی نظام له 
تاتاري نظام څخه په هېڅ کې کم نه دی بلکې له هغې څخه 
وراخوا ته دی ځکه هغوی د چنگیزخان قانون په خپل منځ 
کې نافذ کړی و په عامو مسلمانانو یې د دغه قانون په اړه زور 
نه و کړی بلکې مشر به یې خپلو والیانو ته چې په اسلامي 
علاقو مقرر وو؛ په شریعت باندې د فیصلو کولو. د عدل او د 
انصاف امر کاوه». چې په دې اړه مو د (وثائق الحروب الصلیبية 
والغزو المغ ووي للدکتور محمد ماهر حمادة ص٤٠)|‏ یو خط نقل 
کړې و چې قازان د شام علاقې والي ته لېږلی و. په دغه خط 
کې یې د شریعت د نافذولو امر ورته کړی و خو بيا هم علماوو 
په اتفاق سره هغوی تکفیر کړل نو د دې زمانې دغه طاغوتي 
حاکمان او د هغوی غړي خو له هغوی څخه څو چنده سخت 
دي باید له دوی سره هم د هغوی په څېر معامله وشي او بدعت 


به 550 هه "دا 


ته یې غیر مکفره یا د کفر دون کفر نوم ورنکړی شي بلکې 
بدعت ته یې مکفره وويل شي او د دغه حکم مطابق چلند 


ورسره وشي. 


د استشهادي او انغماسي برید په اړه دفعه د یو وهم. 

د رسا ې لیکوال بیا وابي: من قتل نفسه بحدیدة فحدیدته في 
يده خالدًا مُحَلًَّا يتوجاً مها في بَطْنه في نارجهنم فها أَبَدًاء ومن شَرِبَ 
سَمَا فَقَتَلَ نَفْسَهُ هو يَتَحَسَّاهُ في نارجېنم خالدًا مُخَلَدًا فها أَبَدَا 
ومن تَرَدَّی من جَبَل فقتل نَفْسَهُء فهويََرَدٌّی في نارجېنم خالدًا مُخَلَّدَا 
فمها أَبدًا ص ۳ .٣‏ 

دلته دفعه د یو وهم کوو او وايو: استشهادي یا انغماسي 
برید د شریعت په نورو دلایلو سره له انتحار/خودکش حکم 
څخه مستثنی دی او د انتحار تعریف ورته شامل نه دی لکه امام 
قرطبي بَجَدللَةُ د "ولا تقتلوا أنفسکم" آیت په تفسیر کې د 
انتحار په تعریف کی وایی: أجمع أهل التأويل علی أن ا مراد هذه 
الأية النډي أن يقتل بعض الناس بعضاً ثم لفظها یتناول أن يشتل 
الرجل نفسه بقصبد منه للقتل في الحرص علی الدنیا وطلب المال 
بأن يحمل نفسه علی الغرر المؤدي ای التلف. ویحتمل أن یقال (ولا 
تقتلوا أنفسکم) في حال ضجر أوغضب؛ فهېذا کله تناوله الډي.اهھ 
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ژباړه: د ټولو مفسرينو په دې اجماع ده چې په دې یت 
سره له دې څخه منعه ده چې ځینې خلک ځينې نور ووژني بيا 
یې لفظ دې ته شامل دی چې یو سړی خپل ځان په خپلې ارادې 
سره د دنیا د حرص او د مال د طلب له امله ووژني په دې توگه 
چې خپل ځان داسې هلاکت ته چې تباهۍ ته رسوونکی وي 
وړاندې کړي او دا احتمال هم شته چې وویلی شي "خپل ځان 
مه وژنئ" دا کار په وخت د نفس تنگۍ یا غوصه کې کوي. 
دې ټولو ته یت شامل دی. 

نو دغه تعریف ورته هېڅکله شامل نه دی. بلکی 
ستفیاکی یا اعیانی خر د خپل غرګکه کس سردا الله فغالن 
سره کوي هغه چې هر څوک يې نشي کولی لکه علامه ابن القیم 
رَجَدَنَة وايي: مهر ا محبة بذل النفس وامال مالکپا الذي اشتراهما 
من المؤمنین فما للجبان اا معرض المفلس وسوم هذه السلعة. (ِزاد 
امعاد - .)۳/٣۳‏ 

ژباړه: بدله د مینی داده چی نفس او مال د خپل هغه مالک 
په لاره کې خرچ کول چې دغه دواړه یې له مؤمنانو څخه 
اخستي دي نو یو بزدله. اعراض کوونکی» مفلس کله دا سودا 


کولی شي!! 
ویک - -ې نم 
ر ىر 
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په کفارو یا مرتدینو استشهادي د شريعت په نصوصو 
ثابت اعلی جهھاد دی او د کفارو او مرتدينو د شر دفعه کولو 
لپاره تر ټولو ښه علاج دی خو په دې شرط چې : محاهد به د 
توحید په عقيده او روښانه تبوي منهي سنبال وي؛ په نی کی 
به یې اخلاص وي. او دوښمن ته به د نقصان اړولو امکان وي. 

انا مل وان سدوا و 0 
ٍنْ الله اغ موی مِن الُؤْمِدِينَ َُفّسَ وََمْوَانَهِ بَع نَه الْجَنة 


يْكَاتِلُونَ ق سَپِيلِ الله له فَيَفْقُلُونَ وَيفَكَلُونَ الایة. (سورة التوىة: 
١١۱١‏ 


ژباړه: یقیناً الله تعا ی له مؤمنانو څخه نفسونه او مالونه د 
جنت په بدله کی اخستی دي دوی به د الله تعالی په لاره کی 
جنگ کوي نو کافر به وژني او دوی به هم وژل کېږي. 

ددې آيت یو قراٌت چې د الدوري رَجَدُآلنَهُ څخه نقل دی 
هغه کې داسې دي: "فَيُفْقَلُونَ ويَفْقُلُون" دوی به وژل کیږي او 
کافران به هم وژني. 

نو د نفس وژل د کافر په وژلو مخکې شول. 
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و صا 
31 
امام ابن کثېر َد وايي: حمله الأکثرون علی انا نزلت في 
کل مجاهد في سبیل الله . 
ژباړه: دا آیت ډېرو علماوو په دې حمل کړی چې د هر 
مجاهد په اړه نازل شوی دی. يعنې حکم یې عام دی. او 
وو سیرت څخه ورباندې دلیل دي خو دلته یې نه راوړو. دلته 
مو يوازې دفعه د وهم غرض وه ځکه چې دغه رساله په خطا 
نیت لیکل شوې نو چې څوک دغه صحيح ثابت حدیث بې 
ځایه توجيه نکړي. 
د معاهد کافر په اړه دفعه د یو وهم. 
د رسالې لیکوال بيا وابي: من قتل معاهدا لم يرح رائحة 
الجنة. وان ریحپا توجد من مسيرة أربعين عاما ص .٤٤‏ 
دلنه هم دفعه د وهم کوو او وايو: چې د معاهد کافر وژل 
کافر چا ته وایی آیا هغه کافر چی دغو مرتدو حاکمانو ورسره 
د اسلام په بیم وعدې کړي وي او د اسلام په سر یې ورسره په 
ډېرو مسایلو کې معامله کړي وي او که نه یو مسلمان شرعي 
حاکم ته دغه اختیار حاصل دی او د هغه د عهد لحاظ به کیدلی 
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شي؟ د دې په اړه د "طالبان بين الاسلام والدیموقراطیة" کتاب 
څخه چې د طالبانو د نظام ډانچه په کې واضحه شوې او له 
العزايم ادارې څخه نشر شوی؛ په عبارت رانقلولو یې بسنه کوو 

" دا خبره یاد ساتل پکار دي چی کفارو سره د صلحی» امن 
او ذمې تړون کول د هر چا کار نه دی بلکې د دې لپاره خپل 
شرطونه دي چې ځیني يې په تړون کوونکي کې یا د مسلمانانو 
په غاینده کې لازم دي چې ترټولو مهم شرط يې اسلام دی او 
ځینې شرطونه په همدغه تړون کې لازم دي چې له هغو څخه 
يی ضرط دا دی چي تړون به له خر #ژل فاسدو شوطونو خالن 
وي لکه د دښمن دا شرط چی د مسلمانانو بندیان به نه آزادوي. 
7۶۶ -ت؛ت٣-تھ‏ ف ف -ھ- ء171 
ټکس د شرعي اندازې نه کم اخستل» یا ورته د مسلمانانو په 
وړاندې له ځيني دیني او دولتي واجباتو څخه ورتېرېدل او یا 
پرته له ضرورته هغوی ته مال ورکول؛ په دې شرطونو سره 
تړون لغوه گرځي چې دا شرطونه په مغني امحتاج جلد۹/ 
ص ۸۸ مکتبه شامله| کی په اجمالي توگه ذکر دي. او همداراز 


ځيني شرطونه د تړون د مودې په اړه لازم دي چې موده به یې 
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بر رحدراصصروړرياوز رر په يم دو زي چی په 
دې خبره د فقهاو اتفاق دی. او همداراز د ځيني شرطونو لحاظ 
د تړون د بقا لپاره ضرور دی لکه په "بدائم الصنائم" د "کاساني 
سا" کی راغ ی دي: وقال الجمهور: تنتقض الهدنة اذا نقضها 
اسوعا وم اص سراص ار نلملې اراشکتل ار 
بسب الله تعا ی أوالقرآن الکریم أورسوله صلى الله علیه وسلم. أو 
التجسس علی ا مسلمین. او الزنا بمسلمة ونحوماء| البدائم: /۱١۹‏ 
۷ آثار الحرب: ص ٨۸۰‏ وما بعدها)ء 


ژباړه: جمهورو علماو و ي دي: د صلح تړون په دې سره 
دښمن سره کومک وکړي. یا مسلمان ووژني. یا د مسلمان مال 
واخلي. یا الله تعالی» قرآن کريم او د الله رسول صََِنَُعلَِوَِاَ 
ته کنځل وکړي. یا په مسلمانانو جاسوسي وکړي او یا د 
مسلمانې زنانه سره زنا وکړي او داسې نور. 

له دې څخه معلومه شوه چې د موجوده مرتدو حاکمانو 
تړونانه اعلبار لته ځکه د دوی الم د ډېزو نواقضو له امله 
مات شوی دىء او که چېرې د دوی تړون ته د تړون نوم هم 
ورکړل شي خو بیا هم د ډېرو فاسدو شرطونو درلودلو له امله 
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لخوه سړی )»راچ د موی دغه وو هد ې دی چی 
په شریعت کې هېڅ جواز نه لري او همداراز دوی چې کومو 
کفارو ته د معاهدینو یا مستأمینینو په نظر گوري نو هغوی ورله 
تړون په وار». وار مات کړی دی او د تړون ډېرو نواقضو 
(ماتوونکو) ته یې راتگ کړی دی. نو له دې امله د طاغوتي 
حاکمانو او په ځانگړي توگه د طالب چارواکو مشران چی د 
اسلام ډېر نواقض په کې راجمعه دي؛ تړون یې لغوه او بې معنا 
دی. د دوی په تړون سره د کافرانو سر او مال نه حرامېږي بلکې 
په اصلي حکم به پاتي وي چې مباح الدم وا مال دي يعنې سر او 
مال يې مباح دی. 
(کذا ئي کتاب "الطالبان بین الاسلام والدیموقراطیة"ص .٤٤١‏ 
٥‏ یاد کتاب کې نورې هم ډیرې گټورې خبري شته مطالعه 
یې مه هیروئ. 
وطن پرستي لوی طاغوت دی. 
د رسا ې لیکوال بیا وابي: حب الوطن والحنين اِلَيّه. والنسبة 
الیفوالدفاء مته ماخضمل ضغات لعف 3 
دلته یې د سلفو په صفاتو کې د وطن محبت او شوق او 
له هغې څخه دفاع هم داخل کړي دي په دې سره يې خپلې 
۵ 
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سر 
١‏ 
4 فاسده عقیدې ته د دلیل پیدا کولو هڅه کړې ځکه وطن پرستي. 
قوم پرستي» نژاد پرستي په اسلام کې نشته او نه هم د وطن لپاره 
تعصب شته بلکې وطني. قومي. نژادي تعصبات نبي عليه السلام 
په ډېرو احاديثو کې په کلکو ټکو رد کړي دي لکه په حدیث 
د مسلم کې راغلي دي: عَنْ جُندَب بُن عَْد الله بي قال : قال 
رَسُول الله صَلَّی الله عَلَيْهِ وَسَلُمَ: مَنْ قُتِل تَحْتَ رَايَةٍ عِمَبَةِ يَْعُو 


ِ‫ 
ے 
َِ‫ مه 


عَصَبِيَّة أَوْيَنْطُرْعَصِبِيَّةَ تل جَاهِلِيَّةُ رواه مسلم: .)٥٠٨١ ١‏ 


ژباړه: د جندب بن عبد الله البجلي رضي الله عنه څخه نقل 
دي هغه وايي رسول الله صَبَاَنَدعِِوَسَِ فرمايلي دي: څوک چې 
د ړوند بیرغ لاندې ووژل شو چې عصبیت ته یې خلک رابلل 
یا یی د عصبیت مرسته کوله نو مرگ به یی د جاهلیت وي. 

په حدیث د بخاري کې راغلي دي چې صحابه یوې غزا ته 
تي وو نو د دوه صحابه وو خپل منځ کې جنگ شو هر یو خپلې 
ډلې ته آواز وکړ. انصاري انصارو ته او مهاجر مهاجرينو ته 
آواز وکړ نبي عليه السلام چې کله خبر شو نو وېې فرمایل: ما 
با دَعْوَی الْجَاهِلِيَّةِ؟ قَالُوا : یا رول الله كَسَعَ رَجُلُ مِنْ الَْاجِرِينَ 
رَجْلًا مِنْ الْأنْصَارِفَقَالَ : دَعُوهَا فا مُنْتِنَةُ ّرواه البخاري: .)٨٠٤‏ 


ها 8 
هڅ" چم. م ٢‏ 
ر / 
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ژباړه: څنگه د جاهلیت آوازونه کوئ؟ صحابه ؤ وویل: 
یو مهاجر یو انصار د شاه نه په لته وواهه. نبي عليه السلام 


وفرمایل: دا چغی پرېږدئ دا بد بويه دی. 


: سس و ۵ 7 

امام نووي رد په شرح د مسلم کې د دې حدیث 

لاندې لپکي: وَاْمَا تنميته صبلى النه عَلَيْه وَسَلَمَ ذَلِكَ دَعَوَی 

التّحَاضُد بالْقَبَائِلِ في اُمُور الدُنَْا وَمْتَعَلِقَاَاء وَكَانَتْ الْجَامِلِيَة تأخْذد 

حُقُوقپا بالْعَصَبَاتِ وَالْقَبَائِلِ. فَجَاء الْوِسْلَام باٍبُطَالِ ذَلِكَ. وَفْصَلَ 
الْقَصَبَايَا بالْةَّحْكام الشّرْعِيَّة.اه 


ژباړه: هر چې نبي عليه السلام دې ته د جاهلیت چغه وی ي 
دي نو دا یی د دغه کار بد گڼلو له وجی وي ی دي ځکه جاهلیت 
والاو به د دنیا په اړوندو کارونو کی , قبیلو سره مرسته 
حاصلوله او جاهلیت ره دویشت ده 
قبیلو سره اخستل نو اسلام دا هر څه باطل کړل او مسئلې یې په 


همداراز په دې معنا نور هم ډېر احادیث شته چې په هغو 


کې د قومي تعصب. وطني تعصب بدي بيان شوې ده. خو د 


رسالې لیکوال وطني تعصب ته خلک رابل ي دي او دا یې د سلفو 


6 
-ې نم 
/ 


په ووو ږه اوا .ې ّ"( 


ته صنت مل دینال اى سلف له دع ررض نه 
پاک وو هغوی د قوم». وطن هېڅ دفاع نه ده کړې او نه هم دا د 
هغوی صفت و خو د هغوی د وطن سره فطري مينه په دې 
دلالت نه کوي چې هغوی د وطن لپاره ولاء براء کړي وي لکه 
څنگه چې دغه طواغیت کوي بلکې هغوی له اسلام څخه او د 
دار الاسلام څخه دفاع کړې ده خو د داسې وطني کرښو دفاع 
یې نه ده کړې چې يهودو او نصاراو کش کړي وي او نه یې هم 
له داسې وطن څخه دفاع کړې چې په هغه کې هر ډؤل کفر 
شرک او ارتداد ته آزادي وي فسق او فجور ته آزادي وي د 
کفارو موالات ته آزادي وي» بلکې هغوی د دار الاسلام دفاع 
کړى ددد اي ددد کړوا ږې عریمتا د کیل به 
سله حاکم و. د موحدو مؤمنانو دفاع یې کړې. د اسلام د مرکز 
دو د ووو دو ودد ودي دا 
حکومتونو او د دوی د پولو دفاع نشي قیاس کېدای» د هیرا 
منډۍ دفاع به ورباندې نشي قیاس کېدای ځكه له دې څخه 
دفاع کول د دغه کفري قانون څخه دفاع کول دي. له دې څخه 
دفاع کول د ډیموکراسۍ څخه دفاع کول دي. د دوی د سود. 
زنا. شراب. همجنسبازۍ. د عقیدې آزادۍ. فردي آزادۍ. د 
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مساوات اصلء او نور پلیتو قوانینو څخه دفاع کول دي په دغه 
لسگونه موالات کی اخته کافر او مشرک حاکمانو څخه دفاع 
کول دي چې دا هېڅکله د مسلمان طريقه نه ده دا ډؤل دفاع 
دې د لشکر خبيثه مرتدینو ته چې د سلفیانو نوم ورباندې پروت 
دی مبارک وي چې د کشمیر بنے گا پاکستان تر عنوان لاندې 
د پاکستان په دفاع کې جنگېږي. او خپلې مردارې ویني په دغه 
لار کې تویوي خو د سلفي شیخانو(!) په نزد داسې خلک چې 
د وطني کرښو. د جاهلي قانون» د یهودو نصاراو د خواهشاتو 
په اساس جوړ شوي قانون مدافعين». د مشرکو روافضو 
مدافعین» د غا ي صوفیه وو مدافعین» د حسینيو. گوردوارو د 
شرکي مزارونو مدافعین؛ اعلی مجاهدين او په دغه لار کې 
مردار شوي یې اعلی شهیدان دي» جنازه ورباندې کوي او نور 
گڼ مراسم یې ترسره کوي حال دا چې د نبي عليه السلام په 
زمانه کی داسی خلکو ته مجاهدين او مړو ته یی شهيدان نه 
دي ويل شوي. بلکې د عصبیت مړي ورته ويل شوي دي. د 
شریعت په مقابل کې د وطن دفاع هېڅکله اسلامي نشي کېدای 
او نه هم د سلفو دغه کړنه او صفت و بلکې وطن پرستي د دې 
زمانې یو لوی طاغوت دی چې دغه ټول وطن پاله او قوم پاله 


په د56 مه "دا 


سهد-د ‏ ددد دد ور د اد هه 
شریعت مخکې کړي. وطني کافر يې د بل وطن په مسلمان 
مخکې کړی. او د اسلام په خلاف د وطن څخه دفاع يې خپله 
وجیبه گرځولی» له هر څه نه ورته وطن مخکی دی د الله 
ای کم سوقرطقفخق ره د شعایرو د 
احترام نه. د پاکو مؤمنانو د عزت نه؛ دې هر څه نه ورته وطن 
مخکې دی نو ځکه خو یې د سب سے پهلے پاکستان شعار په 
اساس نن تش په نوم سلفي شيخانو د وطن دفاع لازم کړله او د 
دغه طاغوتي حاکمانو په کفر او ارتداد يي سترگې پټې کړې. 
کريا که د دوی هدغه کپره مرک او کبري کړنو با 4ئد الله 
تعالی له طرفه وحي نازله شوې!! گویا که نبي عليه السلام د 
همدغه کفارو له خوا وضعه شویو وطني کرښو باندې رالېږل 
شوی!! العیاذ بالله. 


که په دې رساله کې د سلفي شيخانو شصتونه نه وای مونږ 
په دې تاویل کړی ز چې دا رساله د پاکستان مرتد فوځ یا 
اې ایس اې لیکلې او ترتیب کړې ده خو د دوی دغه شصتونه( 
لاسلیکونه . گوتې لگول) په دوی گواهي کوي نو ځکه یې 
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رساله یې د مرتد فوځ او اې اېس اې په اشاره لیکلې او هغه 
خلکو لیکلې چې فکري غلامان دي هیڅ آزادي نه لري نو ځکه 
خو یې ډېری هغه مسایل په کې راوړي چې د شریعت د 
نصوصو سره هېڅ تړاو نه لري د سلفو د فهم سره هېڅ تړاو نه 
لري د نبي عليه السلام روښانه منهج سره هېڅ تړاو نه لري» 
بلکې د ډیموکراسۍ په اساساتو بنا شوي مسایل يې اسلام ته 
منسوب کړي او ډیموکراسي يې اسلام معریفي کړې گویا که 
اسلام له ډیموکراتیک دین څخه عبارت دی!! العياذ بالله. نو 
ځکه خو یې مشران ورله شرعي حاکمان گڼلي» د قانون اطاعت 
یې واجب کړی» د ملک دفاع يې واجب کړې او دغه د 


اد الله 


له دې څخه وراخوا ته نور تحریف څه کېدلی شي نوره 
جفا څه کېدلی شي نور ظلم څه کېدلی شي چې تش په نوم سلفي 
شیخان په کی اخته دي. انا لله وانا الیپه راجعون. 


داسی نه ده بلکی په دې اړه الله عزوجل مونږ ته ښایسته 


قانون رالیږلی هغه فرمایلي دي. ييا النَاس ان عََفلُُھص د نر 


ادا شوه | 3 : 


/ ‫َ سو 2 اک ماد‎ ٠ 2 م00 مِ‎ ٧ 
ونی وَجَعَلْلَّمْ شُعُوبٌا وَكَبَائْل لِقَعَارَفوا ٍنَ أَنُرَمََم عِنَ الله‎ 
: بس‎ 1 : ٨ 

اتَّكَمْ اٍنْ الله عَلِبهٌ حَبېر اَسُورَةُ الحُجِرات .)٣۳:‏ 


ژباړه: اې خلکو! موږ تاسي له یوه نارینه او يوې ښځې 
څخه پیدا کړئ او بیا مو تاسي قومونه او قبیلې وگرځولئ. تر 
څو چي تاسي یو او بل سره وپیژنئ. په حقيقت کښي د الله 
تعالی په وړاندي ستاسې څخه تر ټولو زیات عزمٌند هغه څوك 
دی چې په تاسىي کښې تر ټولو زیات پرهېزگار وي. په باوري 
ډؤل الله تعالی په هر څه پوهېدونک او باخبره دی. 


نبي علیه السلام فرمايي: یا أيها الناس. الا اِن ریکم واحد؛ 
وان آباکم واحد. الا لا فضل لعربي علی عجعي . ولا لعجمي علی 
عربي. ولا أحمرعلی أسود. ولا آسود علی آحمر. الا بالتقوی آرواه 
أحمد في مسنده حدیث رقم: ٤٩٢٤١٤‏ ). 

ژباړه: ای خلکو خبردار ستاسو رب یو دی. پلار (ادم علیه 
السلام) مو یو دی. خبردار! د عربي په عجمي او عجمي په عربي 
هېڅ غوره والی نشته او نه سور په تور او تور په سور څه غوره 


والی لري پرته له تقوی څخه. 
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امعان النظر في منهج ادعياء السلفیة المعاصرة مغ یا 


1 
-- 
: : 


نو د ولاء. نصرت. دفاع. محبت اساس؛ تقوی ده هر 
څوک چې د توحيد په عقیده او نبوي منهج برابر وي که عجم 
وي که عرب. که د غرب وي که د شرق؛ په مسلمان یې دفاع 
لازم ده. د هغه په درد درد من کېدل اویه غوما رب 
خوشالېدل لازم دي. د هغوی علاقې د کفارو له هر ډؤل اشغال 
څخه که نظامي وي که سیاسي او فکري وي یا د هغوی د قانون 
تر اشغال لاندې وي؛ آزادول یې په مسلمان لازم دي. مونږ ته 
نبي عليه السلام د همدې ډؤل موالات توصيه کړې. صحابه وو 
خپل سیرت په همدې ډؤل موالات رنگین کړی او له دې پرته 
یې مونږ ته د سیکولر نظامونو د کرښو تعظیم» د هغې په دفاع 
کی جنگېدل او د هغی له امله موالات معادات کول؛ دا عقيده 
۳ --7ض7زئٌ7ظ77ط٣ ٣ ٣‏ ؛ھ؛؛طظظت 7 تت 
اسلام بنيادي خبرې دي په دې سره ستا لار جدا کیږي» نو 
هېڅکله د چا په منحرفو فتواوو دوکه کېدل نه دي پکار بلکې 
نبوي منهج او تگلاره اختيارول پکار دي. و ماعلینا الا البلاغ. 


الک وني بط 


7م ګه امعان النظر في منهج ادعیاء السلفية المعاصرة حم د 


رر ک- 
4 : 
د المنیج المتفق علیه رسالې د بحث لاندې نیول شوو 
مسایلو خلص نتیجه: 

په آخر کې د هغه مسایلو سرټکي» چې مونږ پرې بحث 
وکړ او يوې سالمي نتيجې ته ترې ورسېدو. د اهل السنة 
والجماعة له عقیدې سره د تقابل په توگه راوړو چې بیان یې په 
دې ډؤل دی: 

پاملرنه: (م) د مرجئه مخفف دی چې د مرجثئه وو منهج 
ته به پرې اشاره کوو او (س) د سلفو مخفف دی چې د سلفو 
صالحینو منهج ته به پرې اشاره کوو. 


اوله مسئله: 
م - د توحيد په ډؤلونو کې له توحيد الحاکمیة څخه مطلق 
انکار. 


س ‏ د توحيد الحاکمیة مضمون حتمي گڼل او له مضمون 


دویمه مسئله: 


٨ ۹‏ 
هڅ چمټ. ٢‏ 
۱ ل 
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م ‏ په ډېری گناهونو کې د مکفره او غیر مکفره تر منځ 
توپیر نه کول او د مرتد حاکم مکفره گناه هم د کفر لامل نه 
گڼل. 

س ‏ په گناه کې مکفره او غیر مکفره ويش کول یو يې د 
کفر لامل گڼل او بله نه گڼل. 

دریمه مسئله: 

م ‏ تکفیر د نوع مطلق او په هر ځای کې ويل او د معین 
تکفیر څخه ډډه کول که څه هم اسباب د کفر ظاهر او موانع 

س ‏ تکفیر د نوع تر څنگ تکفیر د معین هم کول کله 
چې اسباب ظاهر او موانع یې منتفي وي. 

7 تکفیر مسئله یوازې تر علماء الکبار رابندول. 

س ‏ تکفیر یو شرعي حکم دی په اسبابو او موانعو یې له 
علم لرلو وروسته هر څوک کولی شي. 
پنځمه مسئله: 


ظ 57 44 ٠د‏ اا 
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عا 
1 م په باب د شرک اکبر کې مطلق جهل مانع د تکفیر گڼل. 
س ‏ په باب د شرک اکبر کې معتبر جهل مانع د تکفیر 
گڼل. 
شپږمه مسئله: 
م ‏ په اقامة د حجت کې بلوغ د حجت تر څنگ فهم د 
حجت هم شرط کول. 
س ‏ په اقامة د حجت کې یوازې بلوغ د حجت شرط 
کول او فهم د حجت په داسې معنا نه شرط کول لکه څنگه 
چې ورباندې د مسلمانانو زړونه او ذهنونه خلاص وي. 
اوومه مسئله: 
م ‏ په موانعو د تکفیر کې د مسائل ظاهره او مسائل خفيه 
تر منځ توپیر نه کول. 
س ‏ په موانعو د تکفیر کې د مسائل ظاهره او مسائل 
خفيه تر منځ توپیر کول. 
اتمه مسئله: 


ها ٨‏ 
هڅ بپمه. مار 
1 ل 
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و صا 
٨‏ .ه 
م -د ت شه د خطر په بهانه د كافر له تکفیر څخه 
سکوت ته ترجیح ورکول خو مؤمنان په خوارجو. باغيانو 
نومول. 
س -مرتکب د کفر بواح تکفیرول چې کله موانع منتفي 
وي خو په مسلمانانو له بی ځایه تهمت څخه ډډه کول. 


م - په ډېری مکفره گناهونو کې د تکفیر لپاره استحلال 
قلبي او اعتقاد شرطونه لگول. 

س - په مکفره گناهونو کې د تکفیر لپاره استحلال قلبي. 
جحود او اعتقاد قیدونو ته اعتبار نه ورکول. 

لسمه مسئله: 

م - وضعي قوانين چې له سیکولريزم». کمونيزم» 
سوسیالیزم . صوفييزم» رافضي او نورو. څخه عبارت دي؛ حاکم 


اد له ظ وه 5 4 ٠د‏ اا 


دا 
هڅ چمټ. 
ر 
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هک - 
١‏ : 
شرعي حاکم په حیث سمع او طاعت يې واجب گڼل. 
س ‏ د وضعی قوانينو حاکمان که د شریعت خلاف هر 
ډؤل نظام نافذوي پرته له استحلال. جحود او اعتقاد قیدونو یې 
تکفیرول. 
یوولسمه مسئله: 
م ‏ تقنین د حرام کارونو چې تشريع او تبدیل د احکامو 
په کې شوې وي کله چې له زړه څخه حلال نه گڼې فسق دی. 
س - تقنین د حرام کارونو چې تشريع او تبدیل د احکامو 
په کې شوې وي کفر گڼل که څه هم استحلال قلبي هم نه وي. 
دولسمه مسئله: 
وي د تکفیر لپاره یی قید د استحلال نه شرط کول. 
س ‏ هره کفري کړنه د کفر لامل گڼل چې کله اسباب 
ظاهر او موانع يې منتفي وي او په دې اړه د چا تر اغیزې لاندې 
نه راتلل. 
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7م ګه امعان النظر في منهج ادعیاء السلفية المعاصرة حا دا 


ر ۱١‏ 
مول يه سح پ-ه 
۱ ر 
دیارلسمه مستله: 


م ‏ د قانون په توگه د چا په حرامه خبره کې تابعداري 
چې کله یې په زړه کې له الله تعالی سره برابر نه گڼي فسق یا د 
گناه سره سم حکم ورباندې کول. 

س - د قانون په توگه د چا په گناه کې تابعداري کول د 
طاعت شرک گڼل که څه هم په زړه کې يې له الله تعالی سره 
برابر هم نه گڼې. 

څوارلسمه مسئله: 

د مطانانو په خلاف کافرانو سره کومک له زړه 
څخه د کفر د غلبې ارادې لرلو پرته موالات مکفره نه گڼل. 

س- د کافرانو سره د مسلمانانو په خلاف هر ډؤل کومک 
؛ موالات مکفره گڼل او د زړه څخه د کفر د غلبې ارادې ته په 
کې اعتبار نه ورکول بلکې ظاهر ته اعتبار ورکول. 

م ‏ د موجوده بین ا ملل په کفري اصولو ولاړ ډېپلوماتيکو 
اړیکو ته جواز ورکول او موالات یې نه گڼل. 


اې امعان النظر في منهج ادعياء السلفیة المعاصرة تپه 


س - د موجوده بين اللل په کفري اصولو ولاړ 
ډېپلوماتیکې اړیکي حرامې او موالات مکفره یې گڼل. 


شپاړسمه مسئله: 


م د مطلق حاکم سمع او طاعت واجب گڼل که څه هم 
د وضعي قوانینو چې د سیکولريزم» کمونیزم» سوسياليزم . 
صوفييزم» رافضي او نورو؛ حاکم هم وي چې په مکفره 
گڼل چې کفر بواح ترې نه وي صادر شوی او دفسقی له امله یې 
له طاعت څخه نه وتل. 

اوولسمه مستله: 

م - د وضعي قانون چې له سیکولرېزم» کمونيزم» 
سوسیالیزم . صوفييزم» رافضي او نورو. څخه عبارت دی؛ حاکم 

س- د هر ډول خلاف شرع وضعي قانون حاکم په خلاف 
پاڅون فرض عین» شرعي او سپېڅلی جهاد یې گڼل. 

اتلسمه مسئله: 


کم په دو ېه سلصت 


م ‏ په یوه علاقه باندې د دار الاسلام حکم یوازې په لمونځ 
او اقامة د توان لرلو له امله کول» تطبیق د شرعي قوانینو او د 
اسلامی ځواک غلبی ته په کی اعتبار نه ورکول. 

س - په يوه علاقه باندې د دار الاسلام حکم د شرعي 
احکامو د تطبيق او د اسلامی ځواک د غلبی له امله کول او په 
دې حکم کې یوازې په آذان او اقامة توان لرلو باندی بسنه نه 
کول؛ 

نولسمه مسئله: 

م ‏ مطلق حاکم که څه هم د وضعي سیکولريزم» 
کمونیزم» سوسیاليزم صوفييزم» رافضي قانون حاکم هم وي؛ په 
الاعت کی يي ټول نبک اعمال ريز کول او لون سی کول: 

س - تر څو چې ممکن وي یوازې د مسلمان حاکم په 
طاعت کې نیک اعمال ترسره کول او د وضعي قانون مرتد 
شوي طاغوقي حاکم له طاعت څخه ځان ساتل او لمونځ ورپسې 
نه کول. 


شلمه مستله: 


اد له || 73 44 يا 
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لا 
ر 
م ‏ د وضعي قانون حاکم محکمو ته مسئلې راجع کول 
جایز گڼل. 


يويدشتمه مستله: 


م ‏ وضعي قانون حاکم ته د زکات» فی او غنیمت مالونو 


حواله کول شرعي وجیبه گڼل. 

س ‏ وضعي قانون حاکم ته د زکات. فی غنیمت او د 
مسلمانانو مي منابعم حواله کول حرام گڼل. 

دويشتمه مسئله: 


م - نور هر ډؤٌل جنگ فتنه گڼل پرته له هغو مسلمانانو له 
او رافضي حاکمانو په خلاف جنگیږي. د دوی وينه او وژل 
رواه گڼل. 


ها ٨‏ 
هڅ بپمه. مار 
1 ل 
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ر 
کن سه 
/ 


عزت او مال حرام گڼل. 

درويشتمه مستله: 

م ‏ ډیموکراتیک او په دې معنا نور کفري نظامونو کې د 
گڼل. 

س ‏ ډیموکراتیک او په دې معنا ټولو کفري نظامونو کې 
وظيفه او انتخاباتو کې یې برخه اخستل تر ټولو لوی مفسدت 
او لوی کفر گڼل. 

څلرويشتمه مستله: 

م -ډیموکراتيکو کاندیدانو کې تمیز په طيب او شریر سره 
کول. 

س ‏ ډیموکراتیک کانديدان پرته له تمیز او تنویعم څخه 
ټول له الله تعالی سره اندادء شریکان. د الله تعالی د احکامو رد 
کوونکي پلیت مشرکان یې گڼل. 


پنځه ويشتما تله: 
67 
ک ېا 
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7 ګ سا امعان النظر فی منهج ادعیاء السلفية المعاصرة 


سر هچ 
31 
م - د ابو بکر رضي الله عنه د مانعینو د زکات سره جهاد 
تاید کول خو د دې زمانې د مانعینو. مبدلینو. مشرٌعینو سره د 
جهاد تاید نه کول. 
س- د دې زمانې مانعین» مبدلین» مشرٌعين حکام د ابو بکر 
رضی الله عنه د زمانی د زکات له مانعینو څخه په کفر کی زیات 
گڼل او جهاد ورسره واجب گڼل. 
م ‏ د وطن دفاع کول ښایسته سلفي سنت گڼل او په دې 
اړه د حقیقي دار الاسلام او دار الحرب یز نه کول. 
س - وطنیت عقیده طاغوتي او شرکي عقیده گڼل او له دار 
الکفر څخه دفاع کفر گڼل. 
مسلمانانو ته پیغام 
مسلمانانو ورونو! 
که د اهل السنة والجماعة له هر مذهب سره اړیکه لرئ 
که اهل حدیث یاست» که احنافه شوافع» مالکيان او حنابله 


یاست تاسو ته له خير خواهۍ څخه ډک پيغام پرېږدو. داسې 


ته 6 ؟5 


ے 


داسې پيغام چې د قران او د حدیث له اصولو او د نبوي منهج 
سره موافق ستاسو د دنیا او د آخرت د کامیابۍ راز په کې پروت 
07 
فرمايي: .لاصو اد وا الله وَنُونّوا مَعَ الصدِقِينَ (َسُورَۀ 
التوتة : .)۱١١‏ 

ژباړه: اې مؤمنانو! د الله څخه ووېرېږئ او د رښتينو 

صادقین څوک دي؟ تفسیر يې په بل يت کې داسې شوی 
دی الله عروجل فرمايي) ٍَ الْمُقْمُِونَ الب َ عَامَتُوا بِللّه 
وو د نتسصااوونوا ِأَمْلم لوو ق سَبيل الله 
أُوَككَ هُمُ الشُدِقُونَ اسو الحْجِرات .)٥١:‏ 

ژباړه: په حقیقت کی خو مؤمنان هغه دی چی پر الله 
تعالی او د هغه پر پېغمبر يی امان راوړ. بيا هغوی څه شك 
ونکړ او په خپلو مالونو او سرونو سره يې د الله تعالی په لاره 
کي جهاد وکړ. همغوی رښتيني خلك دي. 


او په بل یت کې د صادقون تفسیر داسې شوی دی: 
کا 8 
ویک - -ې نم 
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/ 2 - و و 
الصِر‌قون اسُورَة الْحّشر: ٨‏ 


ژباړه: (همداراز دغه مال) د هغو غریبو مهاجرينو لپاره 
دی. چي له خپلو کورونو او جایدادونو څخه ایستل شويدي. 
دوی د الله تعالی فضل او د هغه رضاء غواړي او د الله تعالی او 
د هغه د پېغمبر بري ته ملاتړي اوسیږي. همدغه رښتیني خلك 
دی 


مونږ تاسو همدغه خبرې ته رابلو کومې ته چې الله تعالی 
مونږ او تاسو ټول رابل لي یو چې صادقین شو او د صادیقینو ملتیا 
وکړو. په خبرو کې ریښتني» په عمل کې ریښتني» په تگلاره او 
منهج کې ريښتني» په عقیده کې ريښتني» په دعوه کې ریښتني» 
د الله تعالی سره ریښتني» د خلکو سره ریښتني او په ریښتني د 
الله تعالی دین ته خدمت وکړو او د ریښتنو خلکو ملتیا وکړو. 
همدا له مونږ او تاسو څخه مطلوب دي. په تشو دعوو. د تقوی 
او د علم او د شیخۍ او د دنیا په نورو ډؤلء ډؤل دعوو کار نه 
کیږي او نه هم په کې نجات پروت دی. په کږو منهجونو. د 
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پاچا د دربار تابع منهجونو کې هېڅ خير نشته. راځئ د قران او 
د حدیث سپيڅلي منهج څخه دفاع په خپل مال ځان او قلم سره 
وکړو او د قران په اصطلاح د صادقينو لار اختیار کړو. د 
صادقینو ځانگړی صفت: وَيَِصُرُونَ هرسو بيان شوی چې 
د الله تعالی او د رسول صَََانَعلَِمَِسٍَ د دین حفاظت به کوي. 
اوس دغه صفت تاسو وگورئ په چا کې دی چې د صادقینو 
اطلاق ورباندې وشي؟ آیا په دغه طاغوتي حاکمانو چې 
کمونسټ» سیکولر» اشتراکیت» صوفييزم او رافضیت او نورو 
پلیتو عقيدو خاوندان دي د کفارو سره د مکفره موالات په 
مختلفو ډؤٌلونو کې اخته دي آیا دوی د قران په اصطلاح صادقین 
کېدلی شي چې ملتیا او دفاع يې یا عملاً او یا هم قولاً وشي؟ آیا 
د صادقینو صفت د دوی په مدافعو وکیلانو کې شته هغه چې د 
شیخۍ» پیرۍ او پرهیزگارۍ گوډي ځان ته وايي او د دوی کفر 
په اسلام سره توجيه کوي؟ نه. هېڅکله نه تاسو د دغه طواغيتو 
د دین» عقیدې او د عمل حال وکتلو. او هم مو د دوی د مدافعینو 
مرگوني دفاع وکتله دا دواړه ځای هېڅکله صادقین نشي کېدای 
او نه یې هم د نبوي منهج په لارويانو نومولی شو د دعوو او د 
عمل تر منځ یې ډېر توپیر راووت. نو تاسو ته وایو ای د الله 
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تعالی نه وېرېدونکو. حقيرستو. د الله تعالی د دين خير 
خواهان. او د الله تعالی په دین خفه کېدونکو مسلمانانو! 
هېڅکله چی د الله تعالی د دین د دوښمنانو او د هغوی د 
مدافعینو په تشو شعارونو دوکه نشئء د حق منهج تالاش 
وکړئ.ء تحقیق وکړئ. قران او حدیث د هغه سلفو په فهم عم ي 
کړئ چی د روغ سیرت والا آزاد او با احساسه خلک وو. 
ظاهري او فکري غلامي یې نه ده قبوله کړې او د تاتاري حاکم 
په څېر طاغوتي حاکمانو او د هغوی کږو منهجونو ته یې 
سرټيټي نه ده کړې». حق یې ویلی دی او په حق تر مرگه پاتې 
شوي دي. د هغو سلفو په نقش قدم لاړ شئ او د الله تعالی د 
دین ريښتوني مدد وکړئ. 

اللهم آعز الاسلام وا مسلمین وأذل الشرك وا مشرکین ودمر 
آعداء‌ك آعداء الدین وانصر عبادك اموحدين الصبادقين. اللهم 
أملك الكفرة وا مرتدین وأهلك آعواښم ومن سار عای درم یارب 
العا مین امین. وصای الله علی نبینا محمد وعلی آله وصحبه أ جمعین. 


اه 8 
١‏ که 580 مه زو 


مسلمانانو د : 

مسلمانانو ورونو! 

که د اهل السنة والجماعة له هر مذهب سره اړیکه لرئ که اهل حدیث یاست. که احناف. 
شوافع؛. مالکیان او حنابله یاست تاسو ته له خير خواهۍ څخه ډک بيغام پرېږدو. اس 
پيغام چې تاسو ته په کې د فکر سوچ او تدبر موقع هم شته. داسې پيغام چې د قران او د 
حدیث له اصولو او د نبوي منهج سره موافق ستاسو د دنیا او د آخرت د کامیابۍ راز په کې 
پروت دی او هغه پيغام عبارت دې له دې آیت څخه چې الله عز وجل فرمايي: يََيّهَا الَّذِينَ 

ءَامَتُوا اتّقُوا الله وَكوتُوا مَعَ الصَّدقِينَ اِسُورَة التُوبَة : 119). 

او د الله رسول علیه الصلاة والسلام فرمايي: وعَنْ عَوْف بُن مَالِك قالًّ : قَالّ رَسُولّ الله صَلّی 
الله عَلَيْهِ وَسَلمَ افْتَرَقَتْ الّْهُودُ عَلَى ِحْدَی وَسَبْعِينَ فرْقَةً فَوَاحِدَةُ في الْجَنَة وَسَبْعُونَ في النّار 


وس له ٧‏ 2 نت تل لصتانت که دص صا با شص کت کد د ټم نشم ترس په ٧‏ نس ټک 
وافترقت النصاری علی تنتین وسبعین له فاحدی وسٌبعون في النار وواحدة في الجَنة 


َ‫ اا سو : ور د و س 7 و0 07 پک 4 ٢ ٢٢‏ و د د َ‫ سر ۰ 5 رې 8 
والذدی نفس محمد بیده لتفترقن امتي علی تلات وسبعیين فرهقه واحدة هی الِجَنة وَثنان 
سم ید وس - م۰ ےِ‫ َ‫ َ‫ َ کي َ‫ َ‫ ِّ 


وَسَبُْونَ فِي النَّار قيلً يَا رَسُولَ الله مَنْ هُمْ قَالًّ الْجَمَاعَةُ ِابن ماجة: 13982 وفي روایة: ما أٌنا 


عليه د والحدیث حسن بشواهده. 


٧ 
اا‎ ٩ : 2 
وسور‎ / 


« سا 
7َ795ك-ك - 
1 2 (ماع ۸ )۶ه ٢‏ هلکا 


دعصر سلفي صوه کوونکو تار ته ژوره کتنه 


